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Resumen

En la obra El cristianismo catdlico [...] de Félix Frias, encontramos un modelo
de aplicacion del catolicismo liberal adaptado a las especificidades de América
Latina. El autor formulé el concepto “plebe americana” para enmarcar a los
pueblos indigenas que, incorruptos, debian tomar ese pensamiento de la

Estado, ensefanza de la Iglesia y propagarlo por todo el pais, convirtiéndose asi, al
Félix Frias, mismo tiempo, en productores agricolas y en vectores de una sociedad ideal.
Poblaciones  En el fondo, se estaba hablando de legitimar el Estado a través de la Iglesia y
indigenas  asi perpetuar la existencia y las buenas relaciones de ambos, pero también de
acabar con el “problema” indigena, preocupacion recurrente en la dicotomia
Recibido  civilizacion / barbarie, que recorrié la region durante el siglo xix. Por ello, en
25-11-21  este articulo abordo de forma central la obra de Frias en cuestion, analizandola
Aceptado y usando la bibliografia para situar su importancia en relacién con el proceso
3-10-22  de construccion del Estado y la expansion del pensamiento catdlico-liberal.
Key words  Abstract
Thought,  In Félix Frias’ El cristianismo catdlico [...], we find a model for the application of liberal
Liberal  Catholicism adapted to the Latin America’s specificities. The author formulated the
Catholicism,  concept “plebe americana” to frame the indigenous people who, uncorrupted, had
State-building,  to take that thought through the Church’s teaching and propagate it throughout
Félix Frias,  the country, thus becoming, at the same time, agricultural producers, and vectors of
Indigenous  an ideal society. Basically, the text discusses how to legitimise the State through the
populations  Church and thus perpetuate either the existence and a good relationship between
both, but also how to end the indigenous “problem”, a recurring concern in the
Received  civilization / barbarism dichotomy that ran through the region during the
25-11-21  nineteenth century. For this reason, in this article | focus on this Frias’ work,
Accepted  examining it and using bibliography to situate its importance in relation to the
3-10-22  process of state-building and the expansion of Catholic-liberal thought.
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indigena en la América Latina de los siglos xix y xx: categorizaciones externas, autoidentificaciones y coyun-
turas”, coordinado por Alejandra Boza Villarreal y Anna Guiteras Mombiola, en el marco del XIX Congreso
de AHILA entre 23 y 27 de agosto de 2021 en Paris. Agradezco a los evaluadores sus interesantes correcciones.
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polcolas@ub.edu.
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L a América posrevolucionaria podia suponer un lienzo politico en blanco para la
expresion practica de corrientes de pensamiento en el pleno hervor filosofico del
siglo xix (Chiaramonte 1993, pp. 10-11; Kaplan 1996, p. 36). Pero, al mismo tiempo, en el
propio territorio existian particularidades alejadas del horizonte europeo, del que era
caso notable la presencia de comunidades indigenas (Sabato 2021, p. 22). En el articulo
presente, pretendo analizar una obra concreta del autor argentino Félix Frias, El cris-
tianismo catdlico considerado como elemento de civilizacion en las republicas hispano-
americanas, editada en 1844 a partir de textos publicados en el Mercurio de Valparaiso.
Con ello, trato de mostrar como Frias reformulé el ideario del catolicismo liberal eu-
ropeo para adaptarlo a la realidad americana, eminentemente a través de una nueva
conceptualizacion del mundo indigena como “plebe americana”, la cual, a diferencia
de lo propuesto por otros autores que abogaban por la “desaparicion forzosa” de la
poblacion indigena, debia tomar el papel de vector de expansion del pensamiento
catolico liberal por la region a partir de su absorcion y de la puesta en practica de sus
ensefanzas. Esa conceptualizacion, que en su obra de juventud solo aborda de manera
central en el texto analizado, justifica la decision de focalizar el estudio en una fuente
concreta y no tratar de establecer un dialogo con sus demas trabajos que, en realidad,
serfa artificioso por la unicidad del libro en cuestion.

Para Frias, la consecuencia principal de la aplicacion del proyecto enmarcado en
la obra estudiada era la consecucion de una sociedad ideal, creadora de riqueza, tra-
bajadora y creyente; pero no era la Unica. De sus escritos, en relacion con los pueblos
indigenas, supuran otras realidades. El tedrico argentino estaba dando solucién a una
de las problematicas principales del mundo andino (y también de las tierras bajas, a las
que, como mostraré, se refirid mayormente): la constante lucha interior intrinseca a las
formaciones sociales abigarradas (Zavaleta Mercado 1989). De tomarlo como guia de
aplicacion politica, podrian destruirse las desigualdades entre el mundo blanco-mes-
tizo y el indigena a través de una conceptualizacion que hacia del segundo su campo
de accion, portador del cambio ejemplificante y de su modelo social idealizado, grupo
homogeneizado de forma abstracta por un nuevo vocablo, pero dominado a la prac
tica por la Iglesia y el poder politico, permitiendo asi la preservacion del orden social
bajo un Estado legitimado para seguir por el camino de la institucionalizacion liberal.
Esto es, los pueblos indigenas, y en especial los no sometidos, incorruptos y educados
en el catolicismo liberal, junto con las aisladas gentes de la ruralidad, serian el ejem-
plo ciudadano con el que cambiar las mentalidades de la sociedad latinoamericana al
completo, de blancos, mestizos e indigenas comunarios, y coadyuvar a la construccion
de los Estados nacionales liberales homogéneos. Serian, pues, un poder local liberaliza-
dor capaz de canalizar un proyecto de nacion concreto que, al mismo tiempo y de for-
ma capital para el autor, harian a la Iglesia, por su capacidad educadora y ascendencia
moral, una institucion necesaria para la conservacion de la legitimidad del Estado en
construccion, que del mismo modo se veria capacitado para continuar con su desplie-
gue en tierras hasta ese momento no sometidas o de lealtad dudosa.
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Antes de conocer concretamente los entresijos de la obra de Frias, considero con-
veniente enmarcarla en el contexto filoséfico y politico del texto y del autor, como
propongo en un primer apartado. Después, abordo la obra directamente, centrando-
me en la conceptualizacion indigena ya anunciada para, finalmente, discutir sus im-
plicaciones en el marco de pensamiento de la América decimondnica independiente.

EL CATOLICISMO LIBERAL Y FELIX FRIAS

;Por qué encuentran los animales su alimento, cada uno segun su especie? Porque ninguno
entre ellos se apodera del otro, y porque cada cual se contenta con satisfacer sus necesidades.

Si en la colmena dijese una abeja: toda la miel que hay aqui me pertenece, y dicho eso se pusiese
a disponer a su antojo del fruto del comUn trabajo, ;qué seria de las demas abejas? La tierra

es como una grande colmena, y los hombres son como abejas (Lamennais 2003 [1833], p. IV).

Con estas palabras inicia el abad Lamennais el cuarto apartado de Paroles d’un croyant;
texto que lo enemistd con las cotas mas altas del poder eclesiastico romano y que se
inscribi6 en la coyuntura abierta por la condena papal de su autor, hecha a través de
varias enciclicas, que obligaron al religioso bretdn a separarse de la Iglesia y demoniza-
ron a aquellos que pretendieran conciliar el liberalismo con el catolicismo, la libertad
revolucionaria-burguesa con la religion (Mourre 1955, Canals Vidal 1986). Mezcolanza
esta ultima que implicaba la renuncia a varios de los preceptos de ambas corrientes,
como se desprende de la anterior metafora apicola, en pro de una armonia social. El
llamado “catolicismo liberal” fue —y es entendido en este articulo como- una corriente
de pensamiento que trat6 de conciliar la fe catdlica con el liberalismo politico, social y
econdmico en plena efervescencia. Un ejercicio de reflexion ejemplificado por el texto
anterior que, en consecuencia, era susceptible de recibir criticas de frentes distintos,
como demostro la reaccion vaticana al pensamiento de Lamennais (Derré 1962, Janet
2010 [1890]); para el autor bretdn, se convirtié en un compromiso politico firme y acto
de combate (Tomar Romero 1994, pp. 132-134).

Discusion, condena, demonizacion del discurso del catolicismo liberal que no afec-
to su capacidad para extenderse por el globo y, en lo que a este trabajo respecta, tam-
poco por la Latinoamérica de principios del siglo xix (Aubert, Beckmann, Corish y Lill
1981, p. 47; Myers 2004, p. 163). Region inmersa en una sucesion de cambios trauma-
ticos abiertos con las independencias y la revolucion cultural y epistemologica que
supusieron (Guerra 1992), demostré una innegable avidez por recibir nuevas ideas del
exterior, en especial de Europa, para continuar con el proceso experimental de forma-
cion de los Estados nacionales (Annino y Romanelli 1988).

Mas auin teniendo en cuenta la facil traslacion del catolicismo liberal francés al te-
rritorio latinoamericano.” Lamennais, aqui escogido para ejemplificar esta corriente,

3 Sobre todo para el caso del segundo Lamennais que representa Paroles d’un croyant, intermedio en
una compleja evolucién entre el ultramontanismo tedcrata inicial a sus tardias posiciones cercanas al
socialismo utdpico (Gurian 1947, Tomar Romero 1994).
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no fue el Unico exponente de esta que cruzd el océano, que tenia a nombres ilustres
como Lacordaire o Montalembert* creando tendencia y siendo citados explicitamente
en textos como el que articula el trabajo presente. En los escritos de estos autores, la
discusion intelectual versd, ante todo, sobre la libertad y la primacia del pensamiento
cristiano. En primer lugar, se consideraba la libertad como la relacion entre las criaturas
y Dios, otorgando dignidad al individuo a cambio de obediencia a la religion (Oldfield
1969, pp. 274-275). Al mismo tiempo, se rechazaba el extremo individualismo cartesia-
no en boga y se basaba en la generalizacion humana, en el vinculo social y espiritual.
En segundo lugar, también en el poder politico el pensamiento catélico debia ser pri-
mordial. Como indica Gurian (1947, p. 217), la religion no debia proteger o legitimar los
regimenes politicos surgidos de las revoluciones liberales, sino que los nuevos Estados
habian de encarnar ellos mismos los ideales catélicos. Lo conseguirian aliandose con la
Iglesia, poseedora de la verdad ontoldgica divina y siempre en una posicion separada
e igualitaria respecto del orden secular, para ayudar al pueblo a alcanzar sus aspira-
ciones de libertad de conciencia, politica, social y econémica, garantizandolas para
preservar asi el orden social y empujarlo en el camino de la modernidad. La urgencia
de esa alianza Estado-Iglesia se argumentaba con que el liberalismo no era mas que la
incapacidad de toda nacién cristiana para fundamentar un poder puramente humano,
secular (Oldfield 1969, p. 279). Ello necesitaba concebir tanto el aparato estatal como
el eclesial de una forma evolucionada a la existente en ese momento histérico. De la
mano de la modernidad politica, Estado e Iglesia debian renovarse o serian arrollados
por la pujanza liberal catélica que enarbolaba la nueva sociedad decimonénica (Mein-
vielle 1946, p. 17; Peeters 1986, p. 83).

En todo caso, se trataba de una propuesta homologable a cualquier Estado lati-
noamericano, y de ahi el hecho de considerar asequible el traslado de la novedosa
corriente de pensamiento a la region. El catolicismo era el principal punto en comUn
de la totalidad de las nuevas republicas, mientras que el liberalismo era el ideal econo-
mico y social por alcanzar (Guerra 1992, p. 24; Quijada 2008, p. 23; Ramon Solans 2017),
por lo que el atractivo de las palabras de los autores franceses se abrazé con facilidad.
La historiografia ha considerado que el principal autor afin en la region fue el chileno
Francisco Bilbao (Garcia San Martin, Mondragdon y Madrid Zan 2013). Este destaco en
su lucha por libertades de prensa, asociacion y educacion y oposicion a un gobierno
centralizado (Spindler 1980, p. 490), aunque vivi6é una evolucion intelectual en la que
se distancié progresivamente de las instituciones —y del propio catolicismo (Castel-
franco 20193, pp. 131-163)— hasta ser sefialado como un liberal radical y exacerbado,
luchando por el sufragio universal, la separacion de la Iglesia y el Estado y la tolerancia
religiosa (Mondragon 2014, p. 10; Rojas Castro 2014).

Aunque es probable que Bilbao sea el mas conocido de los pensadores latinoame-
ricanos que buscaron el cambio social en la region a través de la interpretacion de,

4 Como Lamennais, estos autores han sido objeto de multiples estudios. A destacar algunos como Carre
1982, Jaume 2012, Kselman 2018, pp. 157-19.
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entre otros, la corriente catdlica liberal, en realidad se trat6é de una generacién de in-
telectuales amplia en nimero y en distribucion geografica (Kubitz 1960). Mientras en
repUblicas como la colombiana se formaron grupos de opinion y de presion al poder
politico en relacion con esta corriente de pensamiento (Zarama 2007; Plata Quezada
2009, pp. 110-112), en otras se formaron auténticos cuadros politicos con una amplia
capacidad de atraccion intelectual. Entre ellos podemos encontrar, de forma tangen-
cial, por un lado, al mexicano Agustin Rivera, quien se centro en ligar progreso social y
el hecho catdlico como un todo revolucionario (Carbajal Lopez 2020, p. 1552). Por otro
lado, al ecuatoriano Gabriel Garcia Moreno, quien, desde la tribuna presidencial, trato
de fundar el orden social del Estado en la Iglesia, eje vertebrador del pais y catalizador
de la cohesion ciudadana (Lezama 2001; Maiguashca 200s; Valero Pacheco 2014, pp.
155-156; Aljovin de Losada y Espinosa Fernandez de Cérdova 2020). Y, finalmente, al
chileno José Ignacio Victor Eyzaguirre (Méndez Reyes 2006, Monreal 2016).

En este contexto debe ser enmarcado el argentino Félix Frias (Castelfranco 2019b).
De un marcado conservadurismo, chocé en varias ocasiones con Bilbao tratando de
dar un mayor peso al catolicismo y a la Iglesia en relacion con la doctrina liberal (Cas-
telfranco 2019a, pp. 143-158). Su condicion de intelectual se fraguo a partir de un viaje
forzado en 1848 al otro lado del Atlantico, empezando un exilio europeo truncado
por una dificil coyuntura de tension revolucionaria (Rosanvallon 2015 [1985]). No obs-
tante, en los afos anteriores a su marcha a Europa ya demostro cierta originalidad
juvenil, aun tener en cuenta las claras influencias de Alberdi y de autores franceses
(Myers 1998). Aspecto que particularizé su pensamiento fue que sus influencias inte-
lectuales no provinieron solamente de autores catolicos liberales franceses y america-
nos, sino también por los textos de sus compaieros de la generacion del 37, unitarios
que compartieron exilio a Bolivia y Chile en la huida de la represién del régimen de
Juan Manuel de Rosas, como el citado Alberdi o Sarmiento (Halperin Donghi 1996;
Garcia Sigman 2016, p. 27).

Frias ha sido abordado en profundidad por varios autores, de forma notable por
Castelfranco, quien ha logrado biografiar intelectualmente al personaje y, por ende,
formar un marco necesario al trabajo presente. De hecho, no pretendo insistir en su
acertado andlisis, sino centrarme en la relacion del Frias de juventud con el proceso
de estatizacion vivido en la América Latina del XIX y su especificidad indigena. Para el
caso, el catolicismo liberal, en el fondo, respondia no solo a la voluntad de casar ambas
corrientes, sino también de legitimar la formacion de un nuevo orden politico, social
y econdmico. La propuesta de Frias iba en la linea de reforzar el proceso de ereccion
del Estado y de la nacion, hablando de progreso, de la relacion entre una Iglesia que
queria reformar y defender y el nuevo Estado, pero, ademas, interpelaba tacitamente la
idea apuntada inicialmente del abad Lamennais acerca de las abejas, construyendo un
modelo sociopolitico novedoso y aplicable alrededor de la figura del indigena, vector
moral y econémico del catolicismo liberal que destruiria el abigarramiento social y el
atraso productivo de su América.
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ESTADO E IGLESIA

El texto estudiado consta de una introduccion, doce articulos y unas conclusiones que
tratan de condensar explicitamente, en un centenar de paginas, la propuesta de Félix
Frias para conjugar la religion catélica y su Iglesia con el liberalismo politico-econémi-
co en América. Conviene analizarlo progresivamente para entender la construccion
tedrica que, al final, permite al argentino engarzar la corriente de pensamiento de-
fendida y el papel de los pueblos indigenas en la ereccion de una sociedad ideal para
legitimar el nuevo orden.

Para empezar, debo insistir en la razon por la que Frias decidi6 publicar el texto en
cuestion y, ademas, hacerlo en un periddico chileno. Como traté de mostrar en la in-
troduccion, y ahora puntualizo de forma mas concreta, la intencionalidad del autor
parece a caballo entre la voluntad de dar un modelo para guiar el orden a crear a la
caida de Rosas en Argentina; la necesidad de darse una legitimacion intelectual, lo que
podia conseguir a través de repartir ideas politicas en su exilio por los distintos Estados
que recorri6 (y que estas fueran recibidas),” como sefala Blumenthal (2015), convirtién-
dose en un intelectual organico; y el hecho de proporcionar alternativas al radicalismo
transnacional de Francisco Bilbao (Arpini 2014, pp. 182-183). En relacion con este ultimo
punto, el autor enmarcé su soflama en la critica al pensamiento de Bilbao, a quien con-
sideraba inmerso en “ambicioncillas altaneras” propias de estudiantes de escuela que
podian dafar inmensamente la sociabilidad americana, por ser perjudicial para el clero,
en este caso, chileno (Frias 1844, p. Iv). Al mismo tiempo, Frias era consciente de la gran
capacidad de movimiento de las ideas en Latinoamérica; lo publicado en Chile, dado
su condicion de receptor de exiliados y las redes de intercambio de informacion, podia
propagarse por toda la geografia latinoamericana con facilidad y presteza (Gomez 2014,
Blumenthal 2018), por lo que su texto podria tener incidencia con vistas a proponer
modelos alternativos al de Juan Manuel de Rosas en Buenos Aires o ayudar al régimen
afin de José Ballivian en Bolivia, en tiempos de generacion de las estructuras estatales.

De ahi la necesidad de publicar una obra que ya desde su titulo trata de hacer al
catolicismo innegociable para la construccion del Estado liberal en el continente ente-
ro, ya que este Estado se encontraba en pleno proceso de formacion, el cual podia ser
monopolizado por voces radicales, parecidas a la de Bilbao. Era, pues, ese liberalismo
“indiscreto” el que forzaba la actuacion de Frias y la publicacion del texto analizado.
De ahi se infiere la primera de las voluntades del autor, que no es otra que incidir en la
esfera publica con su discurso y tratar de modificar el proceso de formacion de nuevas
sociabilidades contradiciendo otras que, para Frias, estaban adquiriendo un peso espe-
cifico preocupante y que debian ser atacadas para evitar su proliferacion.

Aunque concentrado en el “peligro socialista” de Bilbao no se fijase en citar demas
teorias a enfrentar, las ideas que plasmo aparecen plenamente separadas del inmovi-

5 Para el caso de Bolivia, véase Colas 2021, p. 802.
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lismo integrista. Su postura rechazaba el antiliberalismo de autores como el espafiol
Donoso Cortés, para quien el nuevo pensamiento econdmico era una “herejia extran-
jerizante” (Segui Terol 2016). La influencia de este autor fue fundamental para fortale-
cer una corriente de pensamiento dispuesta a la violencia para la defensa del dogma
catolico que desembocaria en opusculos como el notorio El liberalismo es pecado, de
Félix Sarda, de largo recorrido en la Peninsula Ibérica (Hibbs-Lissorgues 2009); extremo
que el Frias de la década de 1840 rechazé tanto como el posicionamiento de Bilbao.
Por ello el texto analizado puede entenderse como una declaracion de intenciones de
un pensador en formacioén, un intento de llegar a un compromiso intermedio ante el
declive de la importancia de la Iglesia y el auge liberal, rescatando el catolicismo sin re-
currir a la violencia y haciéndolo necesario para completar la sociedad ideal civilizada.
El punto inicial de la obra es fundamentar la necesidad de la religion para toda so-

ciedad que pretenda alcanzar la civilizacion, lo que intenté demostrar a través de dos
vias. En primer lugar, interpelando al individuo y a la sociedad. “El ombre [sic], ser inte-
lijente [sic] i sensible”, no puede vivir inicamente de “la vida material del animal”, sino
que para alimentar su inteligencia urge de “afecciones para nutrir su corazén” (Frias
1844, p. 6-7). Tales afecciones de ningiin modo debian llegar a la complejidad de las del
fildsofo por la incomprension que provocan, pero habrian de alejarse lo mas posible
de las del bruto, del hombre animalizado, el ateo; y lo que las representa de forma mas
clara es la religion:

La relijion [sic] es la filosofia del pueblo. Ella encierra las Unicas creencias que la razén popu-

lar, es capaz de profesar. Son las creencias del corazén i del buen sentido [...]. Las verdades

de que se allan [sic] impregnadas las creencias relijiosas [sic], son incuestionables, porque

son la revelacion fiel del ser moral del ombre [sic] i tienen onda [sic] e imperecedera rais

[sic] en el corazon. De aqui nace la inmortalidad del cristianismo, codigo popular de la de-

mocracia, i de aqui el terror de un limitadisimo circulo de la filosofia actual, que pretende
[..] [evitar a la religidon] acompanar a la civilizacion en sus dltimos triunfos. (Ibidem, p. 7)

Frias fue claro en sus afirmaciones haciendo inexorable el vinculo entre la religion
(cristiana catolica), la sociedad y la civilizacion liberal, y apartandolo de las vilezas que
propugnaba Bilbao. Maxime en América, donde en su opinién el pueblo era marcada-
mente mas creyente que racional y, por lo tanto, responderia mejor a una tutorizacion
espiritual que a una secular. En suma, un liberalismo aplicado sin fe tendria como es-
collo el egoismo personal, al que la alianza con el cristianismo aplacaria con la caridad,
acabando con el problema del individuo (ibidem, p. 9).

En segundo lugar, en referencia a la posibilidad de un poder politico estable, el ar-
gentino sefald la paz y el orden social como los intereses principales a conseguir por
un orden a establecerse, lo que seria imposible sin la unidad de creencias. Sin una so-
ciedad unificada en la fe catdlica, surgirian herejias (o filosofias incomprensibles, extra-
vagantes y absolutizantes)® capaces de resultar en la anarquia o el despotismo (ibidem,

6 “Injustamente esclusiva [sic] en sus miras, la filosofia, perdida la cooperacion del cristianismo, que
ubiera [sic] podido moderarla, abusé del poder i sostituyd [sic] una tirania con otra” (Frias 1844, p. 13).
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p. 10).” Ello impediria estabilizar cualquier Estado, ni tan siquiera el surgido de la legi-
timidad otorgada por la victoria en las guerras de independencia. En realidad, el autor
consideraba que ya habia ocurrido tal desastre durante la Revolucion francesa, en la
cual “cuando se tratd, después de consumada la obra de destruccion, de organizar los
materiales para elevar la sociedad nueva, la filosofia se sintié impotente i las creencias
relijiosas [sic] fueron reabilitadas [sic]” a partir de nombres como Madame de Staél,
Lacordaire, Lamennais y Chateaubriand (ibidem, pp. 14-15), por lo que América tenia
un ejemplo histérico en el que apoyar su retorno a la religion antes del cataclismo.

En Europa, el camino de retorno para aliar la filosofia con la religion se estaba com-
pletando a marchas forzadas gracias al romanticismo literario y al eclecticismo (Allison
Peers 1982; Bolus-Reichert 2009, pp. 65-101). Los grandes intelectuales volvian al cristia-
nismo por su capacidad de sancionar una moral y proveer de un sistema metafisico re-
pleto de verdades claras y, lo que es mas importante por lo que respecta a este articulo,
por ser “el gran civilizador de la umanidad [sic]” (Frias 1844, p. 21). Por ello, en definitiva,
la creencia religiosa era la fuerza® que empujaba al progreso histérico y también debia
serlo en la asuncion global del liberalismo politico y econémico (Gazmuri Stein 2020,
pp- 53-58). Lastimosamente para Frias, tanto la creencia religiosa como las instituciones
que esta habia hecho crecer en el continente americano eran imperfectas, por lo que
debian ser reformadas, pero nunca destruidas, ya que eso implicaria renunciar al cris-
tianismo y, por ende, al porvenir (Frias 1844, pp. 68-69).

LA «PLEBE AMERICANA»

La tematica indigena aparece tarde en el texto, pero condensa gran parte de las afirma-
ciones anteriores y le da un tinte de practicidad. Habiendo expuesto el qué, el como y el
cuando, conociendo la importancia de la relacion entre religion, Iglesia, sociedad, filosofia
y Estado, el argentino tuvo intencién de proporcionar el quién. Es entonces cuando Frias
conceptualizo, uniendo a gauchos, rotos, guasos y, especialmente, los llamados indios, en
un gran grupo que nombré “plebe americana” (Frias 1844, p. 82; Colas 2021, p. 807). Esta,
perdida en el tedio de la vida campestre y atin no corrompida por las filosofias extremas
de la ciudad, requeria de la iluminacion catélica para otorgarle la capacidad de entender
y hacer suya la libertad republicana, el porvenir democratico y el liberalismo econémico.

El cristianismo, a través del catequismo, era para Frias la Gnica base valida para la
educacion popular de esta plebe americana. Por ello, la ensefianza primaria debia pro-
liferar entre los indigenas siendo principalmente moral y catdlica, mas que técnica o
filosofica:

7 Laanarquia, para Frias, suponia el epitome del egoismo popular, asi como la esclavitud era un egoismo
individual sostenido por (y sosteniendo a) la tirania politica (Ghirardi 2005, p. 30).

8 Una fuerza que en ninglin caso debia llegar a las exageraciones de Bilbao o Lamennais, de los que Frias
(1844, p. 47) quiere destacar eminentemente su defensa del valor social del cristianismo mas que sus
interpretaciones republicanas.
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Nuestro ombre [sic] americano se asemeja mas en su condicion presente a los barbaros de la
edad media [...]. La inmensa ventaja del cristianismo es que él acomoda igualmente su civiliza-
dora influencia a todas las situaciones de la vida del ombre [sic]. Nuestros pueblos se prendan
oi [sic] mucho mas de los atractivos i de la pompa de las ceremonias del culto, que del fondo
moral de la relijion [sic). Esto proviene de que la educacion no les a [sic] comunicado la inte-
lijencia [sic] cabal de las sanas doctrinas, que el dogma catélico contiene (Frias 1844, p. 84).

Poniendo énfasis en la educacion catdlica de la plebe, para Frias, se adoptaria una de
las maximas principales de los Evangelios, segtn los cuales la ociosidad trae los vicios,
contrarrestados con el trabajo, con la industria. Dijo que s6lo el hombre que satisface
las necesidades materiales de su familia a partir del trabajo es un miembro bueno de la
sociedad, so6lo asi puede adquirir propiedad y, por lo tanto, inscribirse en los progresos
de la época y garantizar el orden publico, ademas de tener la oportunidad de fundar su
propia industria (ibidem, p. 85). A través de la educacion catélica popular otorgada por
la Iglesia, esta plebe adquiriria el espiritu emprendedor y la necesidad de propiedad.
Ello llevaria a sus representantes a repartirse por la ruralidad americana fundando em-
presas agricolas, permitiendo asi fundamentar la acumulacion de recursos en pobla-
ciones marginalizadas del sistema econémico liberal (talmente como harian las abejas
mennaisianas). Por el inevitable éxito de este movimiento, se empujaria la rueda del
progreso liberal desde el campo, desde la comunidad indigena, hacia la ciudad. La po-
blacién rural americana, capitaneada por su contingente menos corrompido, que eran
los pueblos indigenas, seria la encargada de expandir el catolicismo liberal y convertirlo
en el pensamiento predominante en el continente, permitiendo la construccion de
sociedades completadas por ciudadanos pios y trabajadores, tanto como alejados del
desenfreno de la desigualdad y convencidos de la ayuda al préjimo.

El propio autor reconoce esta vision cerca de la utopia, dado el atraso industrial
en el que se encontraba la América hispana, en especial las tierras bajas, selvaticas,
chaquenas y pampeanas, donde su plan encajaba de forma mas clara que en la sierra
peruana, el noroeste argentino o el altiplano boliviano.” Tal atraso, en su opinién, era
debido a la falta de poblacion y a que “el espiritu industrial no se ensefia, [no] se co-
munica a las masas” como se hacia en Europa. La solucion a ello pudiera ser esperar
una ola migratoria de habitantes sobrantes del Viejo Mundo, pero Frias prefirié poner
énfasis en la educacion para hacer mutar las mentalidades de los grandes contingentes
de poblacion indigena que no estaban siendo utilizados para el progreso econémico
y moral (ibidem, pp. 86-88). Un gran proyecto catélico-industrial en las ignotas tierras
bajas haria cierta la frase de Tocqueville, para quien las riquezas de Sudamérica debian
convertir al continente en la envidia de Europa (Colas 2021, p. 825). No sélo eso, sino
que al ser un analisis adaptado a América, tomando al indigena como punta de lanza

9 Dado el mayor estado de “corrupcion” de los indigenas sometidos al tributo, o cercania al entramado
administrativo occidentalizante presente desde la conquista espafiola en las zonas de presencia de es-
tados prehispanicos. En todo caso, afirmo que la teoria sociopolitica del Frias de la década estudiada se
centraba en los pueblos indigenas de las tierras bajas porque demostré, también en otros escritos (véase
Frias 1846; Colas 2021, p. 539), especial predileccion por esa region.
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del catolicismo y vector de la frontera econdmica liberal, que a partir del concepto de
plebe americana (y de su aplicacion con el estudio religioso, el trabajo, la propiedad)
debia permitir la capilarizacion del discurso al resto de la sociedad, el nuevo orden
dejaria de ser “una civilizacion abstracta, incompleta i artificial”, un precepto tedrico
lejano, sino que tomaria la forma de “una civilizacion mas modesta, pero americana,
popular” (Frias 1844, p. 95)."

Si el atraso en la industria era el principal problema para la asuncion de los valores
liberales de esta plebe, el estado de la Iglesia americana lo era para la divulgacion de
una correcta educacion catdlica, fundamentada en el inmovilismo promocionado por
gobernantes como Rosas (Di Stefano 2006). Frias propuso que las ceremonias del culto
catdlico, principal reunion social en la vida diaria pablica, fueran “ennoblecidas por el
sentimiento liberal”, que los discursos eclesiales olvidaran la confusion de “groseras su-
persticiones” y la relacion liberalismo-pecado y abrazasen las luces del siglo (Frias 1844,
pp- 90-92). Junto con la educacion de los jévenes, unos sermones corregidos de los ser-
vidores del culto propagarian la semilla del catolicismo liberal entre la plebe americana
y acabarian de conjugar los valores econdmicos y sociales de los nuevos tiempos con la
capacidad civilizadora del dogma catélico.”

En realidad, se trata también de un acercamiento al recurrente problema civiliza-
cion / barbarie alternativo a los que han dominado el discurso historiografico posterior
a las independencias'® formulados por Alberdi y, sobre todo, Sarmiento. El primero
se refirié a la tematica negando al indigena ser sujeto de derechos, persona juridica o
miembro de la sociedad civil argentina (Quijada 2003, p. 475). Siendo asi, el porvenir li-
beral s6lo llegaria a partir del poblamiento europeo, sustituyendo poblacionalmente la
propia fisiologia americana por una importada (blanca) que compartiese los valores de
la modernidad, el respeto por la legislacion y el culto catélico (Sadler 2017, pp. 55-60).

El segundo propuso algo parecido. El salvaje o barbaro era un obstaculo al progreso
y debia desaparecer, fuera a través de la asimilacion demografica o de su superacion
(Navarro Floria 2001, pp. 346-347). El avance de las sociedades americanas era posible
siempre y cuando el elemento blanco, la ciudad, fuera superior en nimero al indigena,

10 Diferenciacion entre la abstraccion tedrica europea y el arraigo popular del discurso propio latinoa-
mericano presente en autores latinoamericanos posteriores, tales como el mexicano Alfonso Reyes (1978
[1936]), quien aproveché para destacar la necesidad de incorporar las voces de América en las novedosas
construcciones discursivas formadas en Europa.

11 “La iglesia sera liberal, la libertad cristiana, i veremos al clero catélico como en los Estados-Unidos,
al servicio de todos los principios i las instituciones de la civilizacion del siglo. La iglesia no temera las
luces de la libertad ni de la filosofia, porque sabe que la libertad moderna es ija [sic] del cristianismo i la
filosofia su aliada [...]. Procedamos, pues, asi, i el espiritu liberal se fecundara con la ayuda del sentimiento
relijioso [sic], las tendencias de ambos conduciran a un solo i grande objeto” (Frias 1844, pp. 92-93).

12 De hecho, en los primeros afios después de la Revolucion de Mayo hubo un especial repunte de la
voluntad de restaurar el Incanato, situando al indigena (en este caso, al histérico y no al vivo, se entiende)
en el centro del debate politico y, asi, consiguiendo legitimar la rotura con la metrépolis por la conexion
con un ente imperial anterior, obviando el debate de la barbarie (Ripodas Ardanaz 1993).
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al gaucho, al campo, y lo superase en cualquier enfrentamiento; la cohabitacion era
imposible, la urbanidad debia conquistar América y desterrar el atraso rural del con-
tinente, como se desprende del Facundo (Mejia 2000, pp. 112-113; Mosley 2011, p. 2). En
su caso, la solucion podia pasar por la potenciacion del frente agricola (adquiriendo las
innovaciones revolucionarias en el ambito surgidas en Europa) para apartar al ganade-
ro, que tendia a la despoblacidn, y por la llegada de poblacién europea que cubriera la
demanda de brazos, asi como proponia Alberdi (Navarro Floria 2000, p. 39).

De ahi la originalidad del pensamiento de Frias expresado en El cristianismo catdlico
en el contexto de la generacion del 37, a cual se ha adscripto de forma convencional su
figura como personaje menor (Wasserman 1997, p. 13). Aun tratandose de un escrito
producto de su etapa formativa y aunque para la década de 1840 Frias sea considera-
do, mas que un autor, un opinador sin una estructuracion tedrica sélida," su ideario
tenia potencial para contradecir al que seria el dominante entre la intelectualidad ro-
mantica argentina. En el texto, rescataba el potencial socioecondmico del campo fren-
te al avance de la ciudad y repensaba epistemoldgicamente al indigena (especialmente
al no sometido, o al de tierras bajas para el punto de vista andino) en una conceptuali-
zacion que lo convertia en vector del cambio politico, econémico y social en América.

Ello no implica que Frias considerara un futuro diferente para los pueblos indigenas
que su desaparicion, talmente como Sarmiento y Alberdi. La caracteristica abigarrada
de las formaciones sociales impuestas alrededor de los Andes, la estructura de enca-
balgamiento, dominacion y resistencia entre diferentes etnias, clases y contingentes de
poblacion en general (Zavaleta Mercado 1989), seria destruida desde el bando indigena
a partir de la asuncion de una propia condicién de poder local liberalizador dotado
por la admision del catolicismo liberal, ideologia de cufio netamente europeo, en la
que desapareceria su propia identidad. En este caso, los indigenas no sometidos aca-
barian por abrazar el sistema y por disolverse en él, provocando también el contagio
de sus ideas sobre las comunidades mas propias del ambito andino, junto con el resto
de la poblacion. El hecho de usar a los indigenas como punta de lanza de un solo uso
con un inusitado poder de conviccidn pareciera un escenario cercano tanto a la utopia
como a la contradiccién en el que, probablemente (como minimo, en el texto aborda-
do), Frias no llego a reflexionar. Aun asi es resefiable, por ser evidente que, de hacerse
realidad sus consideraciones, en la confusion entre el origen étnico y la ideologia des-
apareceria la heterogeneidad social y hasta cultural (no necesariamente la fenotipica),
habiendo acabado en un mismo movimiento con el “problema indigena”™ y la resis-
tencia al liberalismo a imponer, y poniendo la base homogénea pretendida por la tota-
lidad de los proyectos nacionales decimononicos (Quijada, Bernand y Schneider 2000).

13 Por ser antes de 1848 y de su viaje a Francia, que Castelfranco (2019b, p. 314) considera “un clivaje
central en el desarrollo” de su pensamiento.

14 En referencia a la contraposicion entre el mundo indigena y el blanco-mestizo en relaciéon con la
construccion de los estados nacionales, materia que ha goza de varios acercamientos en la historiografia
(a destacar Bonilla 1991, Reina 1997, Choque Canqui 2001).
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REFLEXIONES FINALES

El escrito estudiado de Félix Frias supone la muestra de originalidad de pensamiento
en la juventud de este autor. Los motivos de fondo que lo atraviesan adaptaron, con
una marcada unicidad, el catolicismo liberal europeo en tierras americanas. En primer
lugar, pretendid convertir a las poblaciones no corrompidas de América, en especial a
los pueblos indigenas, en adeptos de este pensamiento, en su aspecto social, politico,
econdmico y moral. Esto, en realidad, convertia a los indigenas en vectores del catoli-
cismo, de la politica liberal y del capitalismo agrario, y al mismo tiempo en ciudadanos
a desaparecer como diferencia, “plebe americana”, contingente poblacional designado
para desbloquear el proceso y dar a América, de manera transnacional,” una clase de
hombres incorruptos, catdlicos y de espiritu liberal. Unificandolos, les dio una impor-
tancia central en su discurso, los convirtio en el centro de sus intenciones y en la so-
lucion al dificil asentamiento del liberalismo en la region. De ese modo, Frias propuso
una via mas para la construccion del Estado liberal, otro camino posible en el insonda-
ble proceso de estatizacion de las republicas americanas (Annino y Romanelli 1988). El
resultado, fuera una sociedad ideal o una tendencia a la homogeneidad politica-social,
llevaria, en segundo lugar, a la legitimacion de la construccion de ese Estado liberal.
En tercer lugar, todo este proceso requeria de la existencia de una Iglesia reformada,
siguiendo postulados propios de la modernidad politica, la cual se convertiria en el
pilar del entramado estatal en construccion y de las sociabilidades que lo habitarian.
La educacion catdlica destinada a los pueblos indigenas debia generar en ellos la ne-
cesidad de trabajo, la industria, para fundamentar el porvenir de toda la sociedad; un
proyecto conjunto al que la moralidad cristiana otorgaria los limites que le urgian al
liberalismo para evitar su aplicacion exacerbada, por ende, dando un papel preponde-
rante a la Iglesia en el escenario politico y social latinoamericano después de la erosion
independentista.’® En cuarto lugar, y entrando en el terreno individual, el escrito podia
posicionar a Frias como intelectual organico, legitimandolo para optar a participar en
politica en su natal Argentina, proporcionando un modelo de Estado para el periodo
posterior a Rosas y dando alternativas al extremismo de Bilbao.

Para acabar, me gustaria aportar al debate historico proponiendo si, en realidad, la
via latinoamericana al liberalismo, mas alla de la evidente influencia europea o nortea-
mericana en su devenir, citada mayoritariamente en la historiografia, fue guiada por
interpretaciones locales de tedricos propios. Porque, de adoptar las tesis del influyente
Frias, no seria el pensamiento de un tedrico francés liberal-catélico el trasladado a la
selva, al chaco, a las tierras bajas; serian las consideraciones propias y la originalidad del

15 Por la presencia de indigenas en la ruralidad de todas sus republicas, aunque, en especial, para casos
como el boliviano y el argentino, los mas cercanos a él.

16 Especialmente beligerante con la Iglesia (o con las estructuras eclesiales propias de la colonia) fue la
administracion de Antonio José de Sucre en Bolivia, pretendiendo su reforma de manera ciertamente
mas radical de la que dos décadas después se veria en Frias (Lofstrom 2017 [1983]).
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argentino. Para el caso, su vision novedosa parece imbuida del proceso de reinvencion
de América que en ambos lados del Atlantico se vivio en la primera mitad del siglo xix
y que, para Pratt (2010, p. 213), implico que las nuevas élites hispanoamericanas busca-
ran autoinventarse desde el discurso frente a las masas poblacionales que formaban la
poblacion de sus nuevos Estados.
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