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UNA VISION BORROSA DE LOS VENCIDOS. INDIGENAS
PAMPEANOS Y MEDIO AMBIENTE

Marcelino Iriannit

Resumen:

La relacion de los indigenas pampeanos con el medio ambiente moldeaba todos los aspectos de su devenir, incluyendo la
identidad. Por ello, la ocupacion del espacio y la incorporacion de especies exdticas por parte de la sociedad blanca
durante el siglo XIX, debi6 influenciar en la pérdida y mutacién de la identidad de algunas parcialidades, principalmente
aquellas que adquieren el estatus de tribus amigas. Nos interesa avanzar en aspectos ligados a las creencias y la
simbologia de las parcialidades indigenas pampeanas y sus cambios a partir de la llegada de los europeos y criollos a sus
territorios.

Palabras claves:
Medio ambiente, identidad, cultu=~

Abstract:

The relationship of the Pampas Indians to the environment molded all aspects of its evolution, including the identity.
Therefore, the use of space and the incorporation of alien species by white society during the nineteenth century, had lost
influence and mutation of the identity of some bias, especially those who acquire the status of friendly tribes. We want
progress in aspects related to the beliefs and symbols of indigenous groups in Pampa and its changes since the arrival of
Europeans and natives to their lands.
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“...la derrota posee un alcance religioso y césmico para los vencidos; significa que los
dioses antiguos perdieron su potencia sobrenatural.” (Nathan Wachtel)

Introduccioén

Partiendo del presupuesto -poco original®- que la relacion de los indigenas pampeanos
con el medio ambiente moldeaba fuertemente todos los aspectos de su devenir, incluso
la identidad, creemos que la ocupacién del espacio por parte de la poblacion euro
criolla y la atomizacién de las parcialidades confinandolas a nichos marginales y
dificultando la relacion entre ellas, debié influenciar decididamente en la pérdida y
mutacion de la identidad de algunos grupos, principalmente en aguellos que adquieren
durante el siglo XIX el estatus de parcialidades amigas®. Una cuestién compleja de
resolver, sabiendo en parte lo que sucedi6é con los lideres étnicos, radica en ¢como
impacté tal proceso en la autoestima del grueso de los indigenas? ¢Perdieron la
esperanza, si volvemos a la idea de Nathan Wachtel, en el favor de sus dioses frente al
avance de la religiosidad euro criolla*? ;Acaso pudieron conciliar las nuevas creencias
gue llegaban, tan distanciadas desde el punto de vista del entorno, con lo anterior?
¢Podemos ponderar si la religiosidad en pampa fue lo que aceler6 el final de las
parcialidades amistosas? Estas cuestiones se presentan como incentivos interesantes
para analizar aspectos ligados a las creencias de las parcialidades pampeanas. Ello nos
dara, aunque estamos mas cerca de conceptos como encuentro e intercambio, una vision
mas acabada del verdadero impacto de la sociedad criolla, de alguna manera una visién
complementaria desde los mismos aborigenes® y acaso motivos de peso para la

comprension de ese final largamente anunciado de los “duefios de la tierra™®.

2 LLa mayoria de los viajeros, naturalistas y comandantes que visitan tolderfas en pampa, dejan entrever ese
matrimonio casi indisociable entre aquellas sociedades -como probablemente cualquier otra en estado
tribal- y el mundo que los rodeaba, ya para el consumo diario de sus productos alimenticios o
medicamentos, ya para explicar o intentar paliar aspectos extraordinarios como la creacion del mundo, una
sequia prolongada o escoger un lugar sagrado para los muertos. Ver, entre otros, Darwin, Ch.[: Un
naturalista en El Plata. Editorial Arca. Montevideo, Uruguay, 1968; Zeballos, E.[1890]: Callvucuray la
dinastia de los Piedra. Editorial Hachette. Bs. As.,1981, citados més adelante.

® Para una clasificacion de parcialidades amigas o amistosas, consultar Ratto, Silvia: “El negocio pacifico
de los indios: La frontera bonaerense durante el gobierno de Rosas” en Siglo XIX. Revista de Historia n°
15 México, Instituto Mora, 1994. También Ratto, Silvia: Indios y cristianos. Entre la guerray la paz en
las fronteras, Buenos Aires, Sudamericana, 2007.

4 Esta pregunta hace alusién, de alguna manera, a la cuestién que trabaja Wachtel en su obra La visién de
los vencidos, donde analiza el mundo andino al momento del encuentro con los hispanos. Wachtel, N.: La
vision des vaincus. Les Indiens du Pérou devant la Conquéte espagnole; Paris: Editions Gallimard,
1971.

® Aunque no es este el sitio adecuado para discutir cuél es el término mas ajustado a la realidad histérica
cuando nos referimos a aquellos que avanzaron sobre el territorio habitado por indigenas, sugiero, por
ahora, tomemos en cuenta los distintos conceptos con los que el indigena los mencionaban, términos que
mutaban de un sitio a otro y a través del tiempo. Ver Irurtia, Maria Paula: “La vision de los indios respecto
de los “cristianos” y “huincas” en el norte de la Patagonia, siglos XVIII y XIX” en Lidia Nacuzzi (compil.)
Funcionarios, diplomaticos, guerreros. Miradas hacia el otro en las fronteras de pampa y patagonia
(siglos XVI1I1'y XIX), Bs.As., Ed. De la SAA, 2002.

® Este concepto, tan repetido como polémico, fue discutido y repensado en el Simposio El liderazgo
indigena en los espacios fronterizos americanos (siglos XVII1-XIX) Seminario de Investigaciones de las
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La frase que abre estas paginas, alude y contrasta al mismo tiempo al clésico
trabajo de Nathan Wachtel, a quién la documentacion le permitié recuperar las
consecuencias profundas, (aquellas que se encuentran detrds del desastre econémico,
ecologico, demografico) ocasionado por el accionar de los conquistadores hispanos en
el espiritu de los nativos. La tomamos, en principio, como punto de partida, como
gjercicio analitico, para discutir un proceso “similar” en otro punto de América. Segun el
autor, el impacto ubicé a los nativos en un escenario andino desprovisto de dioses y
creencias, vacio de esperanzas, en medio de una desolacion ambiental y espiritual. No
tenemos dudas, ain aceptando las diferencias que ocasionan este tipo de traumas en
estructuras imperiales frente a sociedades segmentarias o tribales, que los nativos que
habitaban la pampa debieron sentir un impacto en cierta manera comparable, aun en
aquellos que mutaron hacia el estatus de tribus amigas. ¢ Tenemos documentacion para
comprobarlo? Poca. (Cuan homogéneas eran aquellas sociedades indigenas, en sus
conformaciones, para sostener un impacto global? Escaso. Creemos, de todos modos,
gue al igual que en los ayllus, en parcialidades como la catrielera la base social
compartiria ciertas creencias con la élite, pero preservaria -en la medida que aquellos
mutaban sus ideas béasicas- una comunidad de creencias asociadas a las fuerzas
naturales y los lugares sagrados mas alla de la disolucién como tribu. Adherimos, en
este sentido, a los enfoques de la conquista que no omiten la idea de que los incas eran
un imperio que habia “unificado”-en muchas ocasiones por la fuerza- el paisaje andino,
principalmente en el nivel religioso’.

Pensar en los resultados diferenciales de la relacion con la sociedad criolla
pampeana de la clpula étnica y de la base social, se presenta como un elemento tan
valido como el probable entre un kuraka y la gente de su ayllu. A manera de ejercicio, y
debido al tamafio de este articulo, analizaremos el caso de una parcialidad amiga como
la catrielera; apriori, parece correcto imaginar que los efectos encontrados por Wachtel,
tenian un epicentro en el corazén geografico del encuentro de ambas culturas, que
naturalmente perdia fuerza hacia los margenes del Estado Inka. Pensamos que las
parcialidades periféricas que tardaron en ensamblarse con europeos y criollos -pese a
observarlos e incluso contactarse en forma esporadica-, mantuvieron, acaso pudieron
mutar sus creencias animistas hacia algo mas parecido a lo que proponia la Iglesia
Catdlica. Lo que rastreamos, en definitiva, es sopesar el papel de las creencias -en
comparacion con lo econémico, lo politico y lo social- en el derrumbe de los “vencidos”
en la pampa. Todo hace suponer, para el caso catrielero, que la posibilidad real de
mantenimiento de dos mundos simbolicos y culturales paralelos por parte de los
caciques®, cred la ilusion en sus bases sociales (incluyendo a los capitanejos) de

fronteras americanas-SIFRA, UBA, agosto de 2007. Ver Marcelino Irianni: “Heredaras el viento” La
dinastia Catriel (1825-1875) en Actas IX Encuentro Regional de Historia y de Arqueologia Post-
conquista de los pueblos del sur del Rio Salado, Olavarria, 2006. Del mismo autor, “Pensando a los
indigenas pampeanos decimondnicos. Algunas reflexiones.” Revista Latinoamericana de Ciencias
Sociales n® 6, Afio 2. N° ILLAPA, Lima/ Bs. As., 2009. pp.75 a 98..

" Ver, por ejemplo, Lumbreras, Luis, Aranibar, Carlos y otros. Nueva Historia General del Perd, Lima,
Mosca Azul editores, 1985.

8 Ver Irianni, Marcelino: “Una dinastia de medio siglo. Los Catriel” en Mandrini, Raual (Director) Vivir
entre dos mundos. Las fronteras del sur de la Argentina. Siglos XVIII1 y XIX. Buenos Aires, Taurus
/Alfaguara, 2006. (Nueva Dimensidon Argentina). Pags. 137/170; "Indios e inmigrantes, ¢Actores de un
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continuidad en sus aspectos religiosos y ceremoniales. La entrada tardia y disociada del
movimiento castrenses de los religiosos (a diferencia de lo ocurrido en el mundo
andino, gque experimentd un proceso vertiginoso y violento) debid colaborar en ello.
Resulta notable observar como Juan Catriel y sus descendientes, principalmente
Cipriano, mantienen encendida la llama de una religiosidad politeista en su etnia,
mientras entregan sus hijos para ser bautizados por sacerdotes que llegan al Azul a fines
de la década de 1860 y principios de la siguiente. Esto se parece bastante a lo ocurrido
en el mundo andino, donde los descendientes de la nobleza inca tenian acceso a la
sociedad colonial, pero mantenian, como sucedié con Tupac Amaru, ascendencia étnica
sobre su gente.

La sociedad euro criolla que se apodera de una pampa donde habitaban sociedades
indigenas desperdigadas pero igualmente complejas, con territorios definidos en torno a
los recursos, no conquista con la espada, la cruz y enfermedades®, sino con nuevas
formas de ocupar el espacio, de multiplicar sus recursos y en ultimo término, con armas
de fuego y el telégrafo. ;Era homogéneo, desde el punto de vista de las ideas y las
creencias el grupo euro criollo que avanzaba ocupando el espacio rioplatense? No
mucho. A diferencia de aquella arremetida imperialista regia, la ocupacién de los
pastizales rioplatenses fue anarquica, con poca conexion entre sus intereses econémicos
y la cosecha de almas. Podriamos suponer que los indigenas pampeanos fueron
vencidos al mismo tiempo que sus dioses. En el mundo andino, la desaparicion de un
dios imperial, impuesto, no alcanzaba a destruir un mundo simbélico ligado a la Pacha
Mama, las montafias, el agua, las guacas... Los terratenientes y militares criollos que
avanzaban sobre la pampa, acompafiados por europeos, tampoco debieron sospechar
gue sus habitantes mantenian innumerables vinculos con la naturaleza y las
manifestaciones atmosféricas de aquella’® pese a que algunos tomaban nombres
cristianos. El avance territorial se daba al mismo tiempo que el Estado tomaba forma;
un Estado embrionario cuyo principal fundamento no era imponer una ideologia o
creencia en los nativos, sino sencillamente desplazarlos de sus tierras en pos de
acomodar sus pretensiones modestas de capitalismo periférico en el proceso de
insercion en la economia mundial. En los margenes del Cuzco suplantar Viracocha por
Cristo no alcanzaba para cortar los lazos de la gente con un medio sacralizado que el
conquistador, al igual que el terrateniente pampeano, veian como un simple espacio
econoémico; hoy sabemos, por ejemplo, que no solo se reflotaron y continuaron
creencias pre incaicas, sino que tuvieron una aceptacion mas amplia aspectos catolicos
de segunda linea como los santos y virgenes. Una diferencia interesante, es que si en el
mundo andino la Iglesia cubri6 el espacio a la sombra de las espadas -teniendo en
cuenta también que en muchos casos se tratd de conjuntos indigenas sedentarios,

mismo drama? La movilidad de espafioles, franceses y vascos desde el puerto hasta Tandil" en Anuario
iehs n° 12, Tandil, IEHS, 1997. pp.327-346; “;Cacique, general y hacendado?. Transformaciones en la
dinastia Catriel, Argentina.” En Anuario de Estudios Americanos, vol. 62, n°® 1, Escuela de Estudios
Hispano americanos, CSIC, Sevilla, 2005, pp. 209-233.

® Frase utilizada por Ruggiero Romano en sus trabajos referidos al mundo andino y sus conquistadores.
Romano, Ruggiero. Mecanismo y elementos del sistema econémico colonial americano, México, Fondo
de Cultura Econémica/El Colegio de México, 2004

10 Es interesante, como ejemplo, ver la entrevista a la Gltima descendiente catrielera residente en Azul, a
principios del siglo XX que se cita paginas mas adelante.
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agricolas-, en la pampa los religiosos tuvieron un accionar mas individual, huérfano del
poder de un Estado liberal que se gestaba bajo la influencia de la masoneria instalada en
la pampa. Al sur del Salado, mientras Catriel reducia el tamafio de ese espacio
geografico en pos de beneficios personales, su gente soportaba una vida cotidiana
miserable producto del recorte que la separaba de los recursos tradicionales de consumo
(guanaco, fiandd, yeguas, etc) y sobrevivia espiritualmente observando fuerzas
imposibles de conquistar, como el agua, las estrellas, la luna o el sol. Idénticas fuerzas y
misterios en los que creia el estrato criollo mas bajo, con el que mayormente
interactuaba el indigena en la frontera. El paisaje social, con menos capillas que
pueblos, se conformaba basicamente con rioplatenses y provincianos, tan mimetizados
con el ambiente y su cosmologia como los propios nativos, sin que ello les impida la
adquisicion de elementos catolicos basicos, incorporados ya en un saludo como en los
actos frente a la muerte. Los escasos sacerdotes vagaban por la camparfia, cuaderno en
mano, anotando nacimientos y defunciones, alejados de la tarea evangelizadora; es
probable que les preocupase mas mantener unido un rebafio heterogéneo de catélicos -
inmigrantes y criollos- frente a la llegada de daneses, luteranos, irlandeses y los temidos
masones. Junto a la falta de documentacion, la heterogeneidad y los grises de los
submundos que cohabitan la pampa himeda son los dilemas principales con los que nos
topamos para desplegar la frase de Wachtel en el espacio y el tiempo que nos ocupan. Si
los indigenas pampeanos confiaban mas en fuerzas naturales y ancestros, e incluso en el
bien y el mal sin la figura necesaria de un Dios como es frecuente en buena parte del
planeta, es un tema no menor al momento de medir el impacto de la llegada del
catolicismo.

Los indigenas, el medio y las creencias. Una aproximacion.

“La arqueologia estd pobremente equipada para hacer paleopsicologia” '

Pese a una presencia historiogréfica interesante aungque modesta de la relacién entre
nativos americanos y medio ambiente, una mirada mas acotada nos ubica delante de un
degradé que se ocupa mayormente de mesoamérica y el mundo andino, y en nuestro
territorio del area noroeste, noreste (Chaco), patagonia (principalmente el sur) y el
sector cordillerano donde habitaban los mapuches. La pampa y sobretodo el area que
nos interesa, la interserrana, ha sido observada preferentemente en su etapa
prehistorica'®. A priori, algunos autores coinciden en que ciertos conceptos

1 Binford, L.: En busca del pasado., Barcelona, Critica, 1984.

12 Siempre pensando en la tematica que aqui nos interesa, podemos citar trabajos como los de Carlos
Aschero: “El poblamiento del territorio” y Gustavo Politis: “Los cazadores de la llanura”, ambos
publicados como capitulos en Myriam Tarragd (Direccion) Nueva Historia Argentina. Los pueblos
originarios y la conquista, Bs. As. Editorial Sudamericana, 2000. En cuanto a la alfareria, otro indicador
clave de la cosmovision, el trabajo de C. Cigliano: “La ceramica temprana en América del sur. El
yacimiento de palo blanco (Partido de Berisso, Bs. As., Argentina)” en Ampurias n° 28, Barcelona, 1966.
El trabajo de Patricia Madrid: “Analisis petroldgicos y alfareria pampeana” en XI Congreso Nacional de
Arqueologia Argentina, San Rafael, Mendoza, 1995 y el de Gustavo Politis, G. Martinez y M.
Bonomo:”Alfareria temprana en sitios de cazadores recolectores de la regién pampeana, en Latin
American Antiquity, s/d. El arte rupestre pampeano puede ampliarse en trabajos como el de Patricia

5



Anuario IEHS 27 (2012)

(espiritualidad, sacralidad, comunion con el medio, totalidad, entre otros) resultan
comunes a la cosmovision de las distintas etnias americanas™ desde el norte del
continente hasta Tierra del Fuego. Por ello, y coincidiendo con Binford en que por
medio de la arqueologia no es sencillo alcanzar el mundo simbdlico y de las creencias,
principalmente en un estadio tribal, es necesario reconocer que la Etnohistoria es una
disciplina -0 un método- indispensable para intentarlo. Al igual que en los Andes, un
universo agrafo como el de los indigenas pampeanos hasta bien entrado el siglo XIX -
cuando aparece la figura del secretario junto a caciques como Cipriano Catriel-, la
mirada de quienes los observaron resulta fundamental para su recuperacion. Las
memorias de aquellos viajeros, naturalistas, religiosos y militares, presentan al menos
dos niveles bésicos: uno realista (clima, recursos, sociedad) y otro que brinda pistas
sobre la relacion de los indigenas con el medio en que habitaban. Dedicaremos el
apartado a ésto ultimo; posiblemente el aspecto que menos decodificacion demande,
toda vez que los observadores -salvo excepciones- dificilmente encontraran en ello
obstéculo alguno en los intereses personales que pudiesen tener.

“El rio esta distante, pero corren aqui arroyos, es decir, zanjas. En los matorrales a
orillas del rio crece zarzaparrilla. Los indios la conocen y la usan como remedio. Los
pampas la llaman ‘tschicaipa’ y los chilenos, ‘kenéo’. Hierven sus ramas como te.
Usan la coccion como refrigerante y, por via interna, contra la viruela y ataques
febriles.”™

Al igual que Claraz, el padre Salvaire sefiala el uso de algunas plantas para
practicas medicinales; al enfermarse un miembro de su expedicién, “una de las cautivas
fue a pedir yerbas medicinales para curarle la descompostura, y no sé si me trajo paico,
yerba del pollo o qué cosa, pero a la tarde ya lo tenfamos sanado”*® El nicho ecoldgico
desde donde planificar una estrategia alimenticia, se convierte entonces en una especie
de almacén de ramos generales, ampliando sus rubros a botica; los nativos y criollos lo
sabian, lo tenian en mente para cuando llegase el momento oportuno. La medicina
entendida como arte de curar, en manos de curanderos o médicos en el fortin, no evitaba
gue todo aquél que supiese y se animara a enfrentar una enfermedad ajena o propia,
tomara partido; “..la viejita Pilar, mujer del cabo Martinez era buena médica, cuando el
General Teodoro Garcia estuvo enfermo en Puan antes de la expedicion del afio 1879,
fue ella quien con sus tisanas, ungiientos y trapos calientes lo levantd de la cama.
Asistio siempre a jefes y oficiales...”*® El medio no s6lo brindaba alimento y

Madrid y Fernando Oliva: “Analisis preliminar de las representaciones rupestres presentes en cuatro sitios
del sistema de Ventania, provincia de Buenos Aires” en Revista del Museo de La Plata (Nueva Serie)
Tomo IX, Antropologia n°® 73, 1994. Resultan imprescindibles la informacién e ilustraciones del libro
Patagonia, 13.000 afios de Historia, Buenos Aires, Museo Leleque, EMECE editores, 2001.

3 Ver Llamazares, A. y Martinez Sarasola, C. (editores) El lenguaje de los Dioses. Arte, chamanismo y
cosmovision indigena en sudameérica, Bs. As. Editorial Biblos, 2011 (22 edicién)

4 Claraz, J [1865-1866]. Diario de viaje de exploracién al Chubut, 1865-1866. Buenos Aires, Editorial
Marymar, 1988, pag. 55.

% Hux, M.: Una excursion apostélica del padre Salvaire a Salinas Grandes, segtin su esbozo del diario
completado por el Padre. Bs. As. Mtrio. De Cultura y Educacién. Ediciones Culturales Argentinas, 1979.
p.106.

18 pechman, G.: EI campamento. Lucha de fronteras con el indio. Buenos Aires, Eudeba, 1980.
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medicamentos; la vida cotidiana demandaba elementos sencillos para actividades
también sencillas o trascendentales.

“La risa siempre pronta de los indios descubre, por lo general, buenos dientes, a los
gue conservan blancos y limpios mascando maki, una goma que exuda del arbusto del
incienso y que las mujeres y las criaturas recogen con cuidado. [...] tiene un sabor
mds bien agradable, y es un dentifrico excelente. ™.

Es probable que este nivel de utilizacién de elementos del medio, fuese el menos
traumatico al momento de un traslado a otro nicho en el que aquellos no apareciesen,
por ejemplo el tipo de vegetales para armar el mobiliario. “Las cunas para los bebes se
hacen de varas de mimbres entrelazadas con tiras de cuero..”™® El resguardo de los
pequefios, la sanidad dental, la preparacion de las vestimentas y hasta la belleza fisica,
debieron ocupar un rol fundamental en sus vidas y la naturaleza pampeano patagonica
no brindaba homogeneidad para su continuidad, principalmente en traslados este/oeste
o viceversa. “La ocupacién mas importante de las mujeres era la fabricacion de mantas
de piel, trabajo que merece una descripcion detallada. Se empieza por secar al sol las
pieles, estaquilldndolas con espinas de algarrobo. Una vez secas se las recoge para
rascarlas con un pedazo de pedernal...”™ En tolderfas de Mariano Rosas, un observador
meticuloso como Mansilla, ve que “un grupo de chinas de varias edades se peinaban
con escobitas de paja brava”?

El medio ambiente donde habitaban les brindaba los recursos necesarios para
vivir; pero era un espacio poblado por fuerzas naturales y espiritus con los que tenian
que lograr una convivencia que a veces se quebraba. Segiin Williams Yates, “después
del entierro, la tribu levanta sus tiendas y se marchan en busca de un lugar mas
hospitalario”® Frente a semejante observacion, no es dificil aseverar que el espacio era
mucho mas que una alacena o luego un potrero para el ganado de los caciques. En un
ambito donde la relacién con lo exterior no esta construida por el raciocinio sino por
conocimientos ancestrales transmitidos de generacion en generacién, el medio
ambiente, la naturaleza en su conjunto, era el escenario que moldeaba sus creencias y
debi6 contenerlos espiritualmente.”” Un universo mistico, sobrenatural®, que pesaba en

7 Musters, G. Ch., [1869]. Vida entre Patagones: Un afio de excursiones por tierras no frecuentadas
desde el Estrecho de Magallanes hasta el Rio Negro. Buenos Aires, Ed. El elefante blanco, 1997, pag.
191

'8 Ibidem, pag. 195

% |bidem, pag. 203

2 Mansilla, L.[1870] : Una excursion a los indios ranqueles. Centro Editor de Latinoamérica S.A.
Buenos Aires. 1980,t. pag. 227

2! yates, William: José Miguel Carrera, 1820-1821, Buenos Aires, 1941. Pag. 103

22 Bernardo Gonzalez Arrili, uno de los autores més torpes en el intento de esconder su parcialidad en
cuanto a la vision de los indigenas reconoce en uno de los capitulos de su libro estas creencias y
espiritualidad compleja por parte de las parcialidades pampeanas. Gonzalez Arrili, Bernardo: Los indios
pampas. Bandoleros a medio vestir, Bs. As., Stilcograf, 1960 (Pag. 61 y ss)

2 En la cosmologfa de los tehuelches septentrionales (Gununa Kena) el padre generador de la raza es el
Ellengassum, ser que no tiene una identidad material Unica, sino mas bien diversa, ser habitante de cuevas,
caldenes, algarrobo, monte y en especial de las sierras o cordillera. Otro ser espiritual muy importante de la
cosmologia de los pueblos de pampa-patagonia es un ser maligno conocido como gualicho. Es el causante
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la vida diaria de los indigenas y que se iniciaba en el mismo momento de escoger el
nombre de una dinastia, el de un cacique e incluso el de los nombres de muchos
individuos de la tribu (al menos hasta que comenzaron a imponerse hombres hispanos
como Juan, Maria, José, Mariano, etcétera). Si los indigenas eran partidarios de marchar
a otro sitio luego de producida una muerte atribuida a un gualicho, no es desmesurado
pensar que el poder del curandero y los rituales que practicaban en sus entierros o
cuando habia que comunicarse con alguna fuerza natural ocupasen momentos
especiales de sus vidas. ¢Podia frenar un cacique la necesidad de un cambio de sitio
promovido por los familiares o allegados, o incluso un ritual si hacia varias lunas que
no llovia? ¢Como repercutia en la masa indigena el traslado de las tolderias a otro
espacio producto de la negociacion de un Tratado entre el cacique y el gobierno? Como
dice Service, no hay nada en el cielo y en la tierra que no pueda ser explicado por
medio sobrenaturales. Cuanto menos sabe un pueblo en el sentido naturalista, mas
parece que sabe, empleando el super naturalismo. Se hacen pocos intentos por controlar
la naturaleza por medios naturales, pero la sociedad pasa mucho tiempo intentando
controlarla por medio sobrenaturales. Un sacrificio hace propicio al espiritu que retira la
lluvia; otro espiritu, llamado por el chaman, diagnostica una enfermedad, los amuletos,
gue se llevan siempre, protegen contra la desgracia. Cada cosa en la naturaleza tiene un
espiritu que no sdlo es la explicacion de sus caracteristicas, sino que también provee a
los seres humanos de los medios para influirla. Estos espiritus no son dioses; no
intervienen en los asuntos humanos, por lo tanto ya no necesitan ser adorados. Su
funcion se refiere a la ideologia existencial més que a la normativa® Podria pensarse
gue ese universo de espiritus y fuerzas que debié contener a los indigenas pampeanos
podia incluir, llegado el caso, algunas préacticas catolicas sin sufrir una crisis existencial
de magnitud. Refiriéndonos especificamente a parcialidades que devinieron en las
primeras décadas del siglo XIX en amistosas, Meinrado Hux -en una fecha tan
temprana como 1835- relata que “durante una fiesta en Azul, se bautizaron muchos
indios de la tribu en la iglesia de San Serapio™® Un afio antes, Juan Catriel habia
pedido permiso al Gobierno para ir a tratarse con un médico en Buenos Aires. Tenia
una Ulcera y ya no confiaba en sus curanderas. Si por un lado los curanderos empezaban
a tener un piso de credibilidad para los lideres, los bautismos se nos presentan en
apariencia como parte de un protocolo de los mismos, sin otra intencién que agraciarse
con el poder de turno; apuntalando nuestra idea de que los caciques eran quienes podian
abandonar o alternar con otras practicas, las ancestrales de su etnia, la base social
seguia confiando su destino y su salud cotidiana al medio ambiente y las fuerzas
naturales, a veces con el curandero como intermediario. La base social indigena sufrid
en mayor medida el traslado forzoso a otro sitio o el alejamiento de un lugar sagrado,
que la oratoria de un sacerdote. Nada parece vincular nuestro caso con los sucesos

de todos los males que sufren —enfermedades, muertes, desgracias. Se le debe realizar ofrecimientos
materiales para agraciarlo. Casamiquela, R. En Pos del Gualicho. Buenos Aires, Eudeba, 1988. (Pags. 24
yss.)

4 Service, Elman: Los cazadores, Barcelona, Ediciones Labor, 1979 (Pag. 82/83). Pese a que el texto
refiere a las bandas, sus reflexiones son claramente extensibles al resto de los niveles culturales previos a
las jefaturas o sefiorios, como es el caso de las tribus pampeanas.

% Hux, M.: Una excursi6n apostélica del Padre Salvaire a Salinas Grandes, segiin su esbozo de diario
Bs. As. Mtrio. De Cultura y Educacion. Ediciones Culturales Argentinas, 1979. Pags. 121/122
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andinos que nos relatara Wachtel, de sustitucion de un Dios poderoso sobre otro que ha
huido, que los ha abandonado. De cualquier modo, un bautismo grupal, con las
caracteristicas que ubica Hux durante una fiesta, parece tener mucho de complacencia
politica con los anfitriones; el acto del bautismo, descontextualizado de la parafernalia y
el catequismo catdlicos, dificilmente haya desplazado alegrias y temores psiquicos de
los nativos respecto a las fuerzas naturales y espiritus. No es casual que Cipriano
Catriel, cuarenta afios mas tarde de lo que observara Hux, le informa al padre Salvaire
que le entrega sus hijos para el bautizo, pero no a la gente de la tolderia. En este
sentido, pareceria que la individualidad de la relacion con las fuerzas del cosmos de que
nos habla Service, debié amortiguar la penetracion de evangelizadores e ideas religiosas
distintas, que debieron ser tomadas como un aspecto mas de la cultura del blanco. Silvia
Ratto opina que “del lado del gobierno existi6 una gran cautela por no forzar la
modificacion de practicas indigenas, aun cuando éstas fuesen contrarias a las
costumbres criollas. Los cambios debian ser trabajados con una gran dosis de
persuasion por parte de las autoridades fronterizas y se esperaba que fuera el indigena el
que mostrara interés por las préacticas criollas y de esa manera fuera abandonando
lentamente las suyas. Una estrategia utilizada por el gobierno para lograr la conversién
de los indigenas era la seleccion de determinados actores con el propdsito de que se
convirtieran en una suerte de ejemplo a ser imitado por el resto de los indios. Otra
estrategia a la que apeld el gobierno fue la captacion de los hijos de los caciques
mediante su educacion en la ciudad”® Esta manipulacion ajedrecista del tema aborigen
que Ratto supone en el gobierno, debid ser tardio, toda vez que los sucesos militares
hasta la década del “70 indican méas bien un trato de divisién para reinar, que para
aclimatar.

Se puede pensar que en vistas de una perspectiva criolla de la ocupacion de ese
espacio habitado por los nativos para fines econdmicos, las diferencias entre ambas
sociedades eran un escalén interesante en el que apoyarse para justificar su
desplazamiento antes que una incémoda asimilacion. Pero, la realidad nos muestra que
mas alla de la absorcion de algunas préacticas de la sociedad euro criolla por parte de los
lideres, las bases de la tribu siguieron apoyandose en las fuerzas naturales y
demandando a sus intermediarios los rituales necesarios para obtener sus beneficios o
aplacar sus iras. La luna y el sol seguian rigiendo la vida cotidiana de los indigenas; los
arboles sagrados, al igual que algunos animales, eran espiritus que podian aplacar o
seducir a las fuerzas naturales sin que estas relaciones se viesen alteradas por la
vestimenta exotica del cacique o algunas costumbres novedosas. La descripcion de
Armaignac de una de aquellas reuniones misticas en la tolderia de Cipriano Catriel en
una fecha tan tardia como 1872 -que por su extension recortaremos en esta oportunidad-
, es un claro ejemplo de la comunidn de los indigenas con el universo.

“El dia 15 de setiembre, quise asistir a la fiesta de los pampas,; pero Avendaiio me
dijo que era mejor no ir hasta el tercer dia, porque los dos primeros eran iguales al

% Ratto, Silvia: “Préacticas indigenas mestizas en un 4rea de frontera. La campafia bonaerense entre 1830 y
1850” Raul Mandrini y otros (editores): Anuario del lehs, suplemento 1, Sociedades en movimiento.
Los pueblos indigenas de América Latina en el siglo XIX. IEHS, UNICEN, Tandil, 2007. Pags. 33 y s.s.
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Ultimo y ademas eran menos solemnes. El 17, el lenguaraz y yo nos encaminamos
hacia el lugar de la fiesta, distante quince o veinte kilometros del Azul. La fiesta se
realizaba mas o menos a un kilémetro del toldo del cacique. Delante de nosotros
veiamos caballos y vacas pastando por doquier, y mas lejos un bosque de lanzas
clavadas en tierra.

La tribu de Catriel entera, hombres, mujeres, chicos y animales, se habia reunido en
ese lugar para celebrar una gran fiesta religiosa. Los indios, llegados de todos lados,
habian traido consigo sus toldos y sus utensilios de cocina. En efecto, era un interés
general el que los movia a todos, porque desde hacia largo tiempo asolaba la region
una gran sequia. Objeto de esta fiesta era, pues, el de rogar a las divinidades celestes
que se dignaran enviar a la tierra un poco de agua.

Del lado del levante se veia una larga fila de lanzas plantadas en tierra y con la punta
hacia arriba, formando un arco inmenso cuya concavidad estaba dirigida hacia el
oriente. El nimero de lanzas correspondia a un nimero igual de guerreros. Hacia el
medio del arco y del lado de su concavidad se encontraban dos magnificos caballos,
uno blanco, alazén el otro, custodiados por dos muchachitos de doce a catorce afios.
Los dos caballos representan a las divinidades de los indios: la luna y el sol. Durante
todo ese tiempo adquieren un caracter sagrado, y no pueden ser tocados ni montados
sino por sus guardianes.

Cuando los escuadrones estuvieron formados y en orden, el cacique hizo una sefial
con su sable y, al instante, un alarido formidable sali6 del pecho de mil quinientos
indios. La tropa se puso en marcha y dio tres veces la vuelta al campamento a galope
tendido, siempre gritando y golpeandose la boca con la mano. El objeto de ese salvaje
clamor era el de echar fuera el gualicho del campamento, si es que alli se encontraba.
Después de la tercera vuelta cesaron los gritos, y Catriel declard solemnemente que la
fiesta habia terminado ™

A diferencia del mundo euro criollo, aquellos estaban convencidos que el sol, el
viento o el agua eran algo mas parecido a seres que fuerzas de la naturaleza y por tanto
con derecho a enojarse abandonando transitoriamente el lugar. Agraciarse con un astro,
fendmeno usual desde fines de la prehistoria en muchos lugares del planeta, no dista
mucho -como si se tratase de una reaccion instintiva del ser humano- del rezo o la
confesion de un cristiano que busca “congraciarse” con el ser que considera supremo.”®
Cabe agregar que buena parte de los criollos que avanzaban en forma de colonos,
soldados o trabajadores, depositaban su confianza en elementos del clima, la flora y la
fauna para su salud, vaticinar augurios e incluso temian a elementos tan vagos como el
gualicho y la luz mala. Aquél avance poblacional, lejos de convertirse en un choque de
dos mundos, tenia -en ese aspecto- forma de refuerzo. Darwin, en la década de 1830, ya
habia observado algunos indicios sobrenaturales en las cercanias del Rio Colorado.

2T Armaignac, H. [1883] Viajes por las pampas argentinas. Cacerfas en el Quequén Grande.
1869/1874. Buenos Aires, Eudeba. 1976.

8 |as ideas y creencias que cruzaban esa frontera cultural y simbélica imaginaria entre criollos y nativos,
eran aceptadas luego de un reacomodamiento y ajustes a las realidades propias de cada grupo. Para ampliar
ver Faron, Luis: Antupaifiamko. Moral y ritual mapuche. Santiago, Editorial Nuevo Extremo, 1997;
también Boccara, Guillaume “Antropologia diacronica” en Boccara y Galindo (edits.) Logica mestiza en
América. Instituto de de Estudios Indigenas, Universidad de la Frontera, Chile, 1999.
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[...] “nos vimos frente a un famoso drbol que los indios veneran como el altar del
Gualicho. Se halla en un lugar elevado de la llanura, por lo cual constituye un punto
destacado visible a gran distancia. Cuando las bandas de los indios llegan a divisarlo,
le ofrecen su adoracion a grandes voces. Es un arbol bajo, espinoso y con abundante
ramaje ... esta completamente solo [...] no tenia follaje, y en su lugar habia un
sinnumero de hilos, de los cuales prendian las ofrendas [... ] completan el cuadro 10S
huesos que rodean el arbol blanqueados ya por el tiempo de los caballos sacrificados
al Dios. Todos los indios /...] le rinden tributos creyendo asi que sus caballos no se
cansardn y que ellos mismos gozardan de toda prosperidad ™

Una planta menos destacada, pero no menos importante para los indigenas como
las totoras, son visualizadas en el relato del Padre Salvaire, naturalmente atento a
cuanta manifestacion espiritual se le presentase.
[...] “los carrizos o totoras con sus raices nudosas y arrafiadas son plantas “de virtud
para el indigena. (Uno de sus acompafiantes). Jose, puso sus raices sobre su cabeza
para apartar de si cualquier influjo maléfico [...] los mismos indios usan las plumas
de avestruz més lindas como adornos fijadas en sus vinchas, y aln en los tobillos y en
las puntas de sus lanzas 30,

El uso del espacio estd intimamente ligado al aprovechamiento del medio que
venimos desarrollando, a tal punto que hay autores gque sostienen que los indigenas
modelaban con fines sociales el paisaje en el que habitaban. Rafael Curtoni®,
trabajando el fendmeno de las rastrilladas, encuentra claras connotaciones sociales que
complementan y desbordan lo econémico, presentdndose como un tipico ordenamiento
del paisaje. De esta manera, las rastrilladas constituyen un tipo especial de
manifestacion arqueoldgica regional conformando una red de conexiones que definen y
preestablecen los sentidos del transito y la permeabilidad del paisaje. Evidencian no
solo la preocupacién de los indigenas por seleccionar los espacios mas aptos desde el
punto de vista topografico para la transitabilidad humana, sino también el evitar
determinados sectores cerrados del monte a los cuales consideraban peligrosos o
residencia de espiritus malignos. El avance de la frontera desintegraba las rastrilladas y
senderos que hilvanaban el paisaje simbolico de los indigenas; azarosamente, los
alejaba o acercaba a nudos geograficos que aquellos evitaban, al mismo tiempo que
impedia escoger con libertades ancestrales la cercania de una laguna o una sierra. Visto
asi, el universo indigena pampeano, los vencidos a los que alude a manera de
disparador el titulo del texto, sufrieron en forma mas directa la ocupacion de sus nichos
tradicionales y la desarticulacion de unos “espacios construidos” que los contenian
espiritual e identitariamente, que el insignificante avance sobre sus ideas propiamente
dichas, fenébmeno tardio y a cuenta gotas en manos de sacerdotes que tenian que sortear
el muro de los caciques y capitanejos para llegar a la base social de las tolderias.

2 Darwin. Op. Cit. pags. 36 y 37.

% Hux. Op. Cit. pag. 41 (subrayado nuestro)

3! Curtoni, Rafael: “Territorios y territorialidad en movimiento: la dimension social del paisaje” en Etnia
46/47, Olavarria, 2004.
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Abrir para cerrar

Abrir un tema para cerrar este trabajo, es una manera de presentar un problema con la
solucidn al pie de pagina, pero que nos enfrenta con una cuestion mayor y compleja
como desafio. Hemos expuesto, a propdsito de la parcialidad amiga que mayormente
ilustra estas paginas, la idea de verticalidad social, de piramide muy clara en su cuspide
aunque difusa en la base. Esto funciond claramente, a manera de cascada de poder, en
lo econdmico, lo politico e incluso lo social; sin embargo, es probable que en los
aspectos simbolicos y religiosos no respondieran de manera tan clara, pudiendo
conformarse -y mantenerse- con la suma de las creencias de los individuos, fortalecidos
en los rituales colectivos. Esto no impide pensar que los lideres intentasen manipular,
zarandear las ideas foraneas para no dafiar el conjunto y otros mecanismos similares.
Pese a que buena parte de las referencias politicas, econdmicas y sociales que nos han
legado los viajeros apuntalan la idea de la verticalidad y aparente sumision de las bases,
cuando las memorias refieren a la simbiosis de aquellas sociedades con el medio
ambiente o las creencias, refieren a los indios, dando una impresion de indiferencia
social.

“Cuando andan en guerra, o sufren pestes, sequias u otras calamidades, las mujeres
hacen una danza religiosa en honor del sol y también observan una costumbre por la
que se ve que, originariamente, han ofrecido sacrificios a alguna deidad: toman el
corazén de un animal —una vaca, un potro o un ternero- y lo rellenan con frutas
(manzanas, peras, sandias y melones), hierbas, acaso tabaco, arrojandolo después en
alguna laguna o rio, como acto propiciatorio 32

La informacién etnohistérica, arqueoldgica y de entrevistas a los descendientes de
los pueblos originarios de pampa-patagonia, nos muestra el importante lugar que
ocuparon las sierras de Tandilia en la cosmologia de los grupos que ocuparon la region.

Para Falkner®®; “estos indios creen en dos seres sobrenaturales, el uno bueno, el otro

malo”,* pero D’Orbigny sostiene que “[...Jtienen una divinidad que castiga y
recompensa al mismo tiempo”. Segin la Ultima descendiente de los catrieleros,
Florentina Matilde Catriel, en la cosmovision de su etnia existia incluso un Ser de la

Sierra:

“[...] “A este ser se le ofrendaba en una gruta que todavia existe [... |
envolvian el cuerpo en un cuero de potro y arrastraban el paquete finebre hasta la
zona cerca de Hinojo, donde tenian su cementerio.”

Asi, no solo actividades con una alta carga simbdlica (la muerte) estarian
intimamente relacionadas con las sierras sino que también actividades que bajo el sesgo

%2 Mac Cann, W. [1853] Viaje a caballo por las provincias argentinas. Bs. As., Hyspamerica, 1986

% Falkner, T. [1774] Descripcion de la Patagonia y de las Partes Contiguas de la America del Sur. Bs.
As. Nueva Dimensién Argentina. 2003, pag. 187

% Orbigny, Alcide d'.[1847]: Viaje por la América meridional. Buenos Aires, Emecé. 1999, pag 314

% Gonzalez, M. H.: Catrie Mapu. Monografia sobre los Catriel. Olavarria, Museo Etnogréfico de
Olavarria, 1967. Pags 28'y 29

12



Anuario IEHS 27 (2012)

occidental podriamos considerar mundanas. Segun informara Dofia Florentina Matilde
Catriel, “Los indios fabricaban sus lanzas [...] en una parte especial de la Sierra36 El
relato de la descendiente catrielera, reafirma la idea de continuidad en la creencia de
espiritus y matrimonio espiritual con el entorno, ademas de reforzar la posibilidad de
que el conjunto sufriese en forma méas traumatica el alejamiento espacial de un lugar
sagrado como la sierra que la imposicién de ideas o simbolos catdlicos. Junto a ello,
persistia un procedimiento prehistérico como el de preparar a los muertos para un viaje
y su continuidad fisica en otro sitio. “Creen en la inmortalidad del alma y en la otra
vida; y de ahi que depositen las joyas y armas del difunto en su tumba, asi como el
sacrificio de su caballo.” 37

Los trabajos de diferentes investigadores también refiere a las sierras de Tandilia
como un sector del espacio en donde convergieron diferentes etnias para realizar
actividades en conjunto, como por ejemplo la caceria de caballos cimarrones y baguales
o la realizacion de ferias de intercambio®. A orillas del arroyo de Chapaleoft y en la
sierra del Cairu se habrian realizado una de estas ferias en donde se habrian encontrado
diferentes grupos de lugares muy distantes®. Estos investigadores y otros han planteado
gue estos encuentros servirian para intercambiar bienes, personas e informacion,
establecer alianzas, como también para la realizacion de ceremonias y rituales. Pero
mas alla de estas concentraciones extraordinarias o al interior de las propias etnias, la
informacidn refiere una y otra vez a practicas de los indios/as, como individuos.

“Jamds bebe o come un indio sin haber rogado previamente a Dios que le
acuerde todas las cosas necesarias a la vida, ni sin ofrecerle la primera parte [...] "*

“Es asi como los indios descubren la deidad en todas las cosas extrafias, en
los cerros y en los &rboles; pero también donde hay peligro, como en las travesias ”**

En este abrir para cerrar, también queremos dejar planteada la idea de
dimensiones espaciales y temporales, que exceden el relato de un contemporaneo o la
memoria de un descendiente, para repensar la cosmologia de los indigenas pampeanos
decimonoénicos, claramente influenciados por practicas anteriores® e incluso por
elementos “exdgenos”; como ha quedado planteado, la zona interserrana fue visitada
por gente de Patagonia y de sitios mas distantes como Araucania. De alli que, al igual

% |bidem pag. 38

% Orbigny, d"Op. Cit. pag. 507 .

® Silveira, J.M. “Etnohistoria y Arqueologia en Pampa Interserrana (Provincia de Buenos Aires, Republica
Argentina)”. Bs. As., Palimsesto n® 2. 1992, pdg 29-50; Ferrer, E. y Pedrotta, V.: Los Corrales de
Piedra. Comercio y Asentamientos Aborigenes en las Sierras de Tandil, Azul y Olavarria. Tandil,
Crecer Ediciones. 2006

% Ferrer y Pedrotta: (Op. cit).

0 Guinnard, M. [1858]: Tres afios de cautividad entre los patagones (relato de mf cautiverio). Bs.As.
Meéxico, Espasa-Calpe, 1947, pag.74.

4 Claraz, J.: [1865]Diario de Viaje de exploracién al Chubut (1865-1866). Bs. As. Marymar, 1988, pag.
78.

42 Acerca de la tradicién activa de los cazadores recolectores con el mundo que los rodea y la constitucién
de los paisajes y territorios, ver Mazzanti, Diana: “La Constitucion de los Territorios Sociales Durante el
Holoceno Tardio. El Caso de las Sierras de Tandilia, Argentina”. Relaciones XXXI. Bs. As., Sociedad
Argentina de Antropologia, 2006, pag 277/300
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que los grupos andinos “vencidos” por los espafioles, previamente “vencidos™ por los
incas, los serranos y pampeanos -de conformacion étnica heterogénea a mediados del
XIX- no s6lo hundian sus raices simbdlicas en procesos antiguos, sino que se traté de
procesos inmersos en una dindmica permanente, producto de la movilidad geogréfica y
re acomodamientos socio politicos, identitarios, demogréficos, de un paisaje que se
cercenaba, de una flora y fauna acorraladas por la llegada de especies exoticas y porque
no, de un espacio al que llegaban ideas y practicas novedosas, no siempre bienvenidas
o al menos indiferentes para el conjunto.

Conclusiones.

Los indigenas pampeanos hacian un uso “racional” del medio en el que habitaban,
lo que incluia practicas de movilidad y manipulacién, llegando incluso a moldear
espacios acotados (orillas de arroyos y lagunas, rastrilladas) por medio de sus précticas
pastoriles; nos referimos a la construccion de los paisajes que habitaban. Estamos
convencidos, aunque los limites razonables de este texto nos impida avanzar mas alla
de una mera presentacion del problema, que el empuje territorial de los criollos y
europeos que acorralé a las distintas parcialidades en los margenes de territorios que
anteriormente utilizaban en su amplitud, empobrecié el mundo simbdlico que regia sus
vidas y como consecuencia aceler6 el proceso de debilitamiento de la identidad grupal
de algunas dinastias, especialmente las que se convirtieron en tribus amigas como la
catrielera®. Los viajeros y comandantes de frontera plasmaron en sus escritos un
abanico interesante -aunque insuficiente- de indicios que nos permiten acercarnos a la
relacion de los indios con el medio, ya por los nombres de las dinastias, por el uso del
mismo, como por la simbologia que construyeron para explicar las fuerzas naturales.
Sabemos de iniciativas, a manera de kurakas andinos, con que los caciques amigos
buscaban mantenerse a mitad de camino del mundo blanco y su propia etnia. En esos
intentos, principalmente por medio de tratados que los obligaban a cambiar de lugar sus
asentamientos, debieron subestimar las consecuencias traumaticas de separar a su gente
de las especies sagradas y de los sitios donde habian enterrado sus parientes. Cuando
alguien muere se le da un lugar a un cuerpo sin vida, pero ademas se le da lugar al
ritual, a las ideas y emociones socialmente compartidas que origina la muerte. En
aparente paradoja, aquellos mismos caciques frenaban los impulsos evangelizadores al
interior de la tribu retomando -en momentos criticos- rituales ancestrales como el que
tuvo ocasion de observar Armaignac cuando Cipriano Catriel invocaba las lluvias. Es
probable que de la misma manera que los pueblos y ayllus sometidos al imperio inca
mantuvieron creencias y ceremonias paralelas a las impuestas de Viracocha®, los

43 para ampliar acerca de las probleméticas fisicas, espirituales, simbélicas, etc, que acarreaban los
desplazamientos territoriales de los indigenas hace 150 afios y que siguen siendo los mismos que en el
presente, ver Martinez Sarasola, C.:” El circulo de la conciencia. Una introduccion a la cosmovision
indigena americana” en Llamazares A. y Martinez Sarasola, op.cit. (pag. 49 y ss) .

4 En Meéxico, luego de la conquista, la gente también continué sus rituales y ceremonias en cuevas.
Johanna Broda, relata como “el culto y cosmovision prehispanicas quedaron relegados a la milpa, los
cerros y bosques, y a los ritos privados de la casa. Por su naturaleza ya no pudieron ser publicos de la
misma manera. Sin embargo, al mismo tiempo estos ritos adquirieron una importancia nueva como
vehiculo para expresar la identidad étnica que fue relegada a la clandestinidad. Los adoratorios en las
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lanceros pampeanos hiciesen lo mismo, en una especie de resistencia espiritual con el
sol, la luna, el yaguareté y algunas especies de la flora/fauna lugarefias®. Nadie podra
discutir con criterio, al menos mientras los documentos nos nieguen esa informacion,
gue ciertos sucesos al interior de las tribus (deserciones - endurecimiento del
tratamiento del cacique con las bases- desobediencia a 6rdenes especificas como no
salir a bichear o enfrentarse con otra parcialidad, etc) son indicios de una fractura que
no sélo debe comprenderse desde el punto de vista del reparto desigual o de la falta de
oportunidades de movilidad. ElI malestar bien pudo tener raices mas profundas. Es
probable también que entre las otras parcialidades, menos amistosas pero no menos
oportunistas a la hora de negociar con el gobierno, las costumbres grupales e
identidades surgidas de una estrecha comunion con el medio sobreviviesen un tiempo
mas, toda vez que esos reductos tribales situados en las periféricas salinas continuaron
siendo un puente apropiado para mantener ciertas amarras con la madre tierra y el
cosmos. Tan probable, segin nos relata la descendiente de un cacique amigo, como
continuaron en forma individual o familiar, los indios amigos.

Pese a estas sugerencias, es innegable que a diferencia del impacto traumatico y
vertiginoso de la conquista en el mundo andino que analiza Wachtel, la experiencia
rioplatense se presentd con elementos intrinsecos que debieron posponer la crisis
existencial hasta casi finales del exterminio indigena. Entre otros, la inexistencia de un
Estado, la disociacién del mismo con el aparato religioso, la figura de parcialidades
amigas -funcionales a la falta de un ejército que pudiese cargar contra ellas hasta 1870-,
la heterogeneidad criolla que poblo6 el territorio indigena, la actitud dual de los caciques
-similares a los kurakas- que filtraban ideas euro criollas para mantener la pureza
étnica, bases de sus poderes. Como sea, mientras los lideres andinos y pampeanos -
hostiles 0 amigos- acomodaron politicamente sus creencias a los conquistadores, sus
bases sociales siguieron confiando sus dichas y desgracias a los astros y accidentes
geograficos que los rodeaban, al menos hasta que la avaricia de minerales alla y tierras
fértiles aca, los despojaron del escenario que los habia contenido para confinarlos
primero a fortines y luego periferia de los nacientes pueblos bonaerenses.

montafias y cuevas configuraron un paisaje sagrado alrededor de las comunidades donde la resistencia
étnica se mantuvo viva. Broda, J: “Etnohistoria y metodologia inter disciplinaria: reflexiones, experiencias
y propuestas para el futuro” Actas de la XX Mesa Redonda de la Sociedad Mexicana de Antropologia.
UNAM, Meéxico, 1988.

% Gustavo Politis habla de “persistencia ritual entre los cazadores recolectores de la llanura pampeana”
desde momentos prehispanicos a momentos post-hispanicos en un sector del paisaje noroccidental del
Sistema Serrano de Tandilia. Politis, G. P. Messineo, C. Kaufmann, P. Barros, M. Alvarez, V. Di Prado y R.
Scalise. “Persistencia Ritual entre Cazadores Recolectores de la Llanura Pampeana”. En Encuentros:
Identidad, Poder y Agencia de Espacios Publicos, editado por P. Kaulicke y T. Dillehay. Boletin de
Arqueologia PUCP 9. Lima, 2005.
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