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LA CONFORMACION DE LA IGLESIA CATOLICA
COMO ACTOR POLITICO-SOCIAL.
1L.0S LAICOS EN LA INSTITUCION ECLESIASTICA:
LAS ORGANIZACIONES DE ELITE (1930-1950)

Susana Bianchi ”

Lalglesia catdlica se organiza seglin una dimensién vertical que desciende desde fa
centralidad del Papado y —a nivel nacional~ desde fos obispos hasta las parroquias, uni-
dades de base. Pero dicho eje, cuya verticalidad es muchas veces una aspiracién més que
una realidad, estd flanqueado por numerosos ejes secundarios: un conjunto complejo,
incluso cadtico, de drdenes y de congregaciones dedicados a la vida «consagradax»; otro
conjunto, histéricamente més tardio, que los italianos llamaron el «movimiento catéli-
co» (Accién Catdlica, sindicatos y partidos politicos); un extenso sisterna escolar que
abarca desde jardines de infantes hasta universidades, incluyendo escuelas técnicas y
profesionales. A esto se agrega la prensa catélica y numerosas iniciativas autdnomas
(desde organizaciones piadosas hasta agrupaciones culturales) en relativa articulacién, y
a veces en conflicto, con el eje central.

En sintesis, se puede considerar a la Iglesia como un vasto sistema de circulacidn,
centralizado y jerarquizado, pero también capilarizado al extremo. Esto lleva, como lo
sefiala Emile Poulat!, a que la Iglesia deba enfrentar constantemente dos problemas
polimorfos y siempre actuales: por un lado, el de 1a produccion, es decir, el de la creacién
de nuevos movimientos religiosos, la invencién de nuevos discursos, de creencias que se
articulan con distintas tendencias teoldgicas, politicas o ideoldgicas. Por otro lado, el
problema inverso: el control. Control de la Iglesia sobre s{ mistna, sobre sus organizacio-
nes, sus seguidores, sus creencias, sus comportamisntos.

Este punto de partida nos permitird no sélo acceder con mayor claridad a la posi-
cién de los laicos en Ja institucion eclesidstica —en este caso, en la Arquidicesis de

" IEHS, Universidad Nacional del Centro.
! Emile Poulat, «Controle et Production des mouvements religicuxs, Archives de Sciences Sociales
des Religions, 50-1, 1980.
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Buenos Aires®— sinio también comprender la conformacién de la Iglesia catdlica como
actor politico-social, en su articulacién y en sus contradicciones, superando algunas fre-
cuentes simplificaciones. Me refiero, fundamentalmente, al sobredimensionamiento de
su racionalidad y coherencia, perspectiva que muchas veces lleva a caer en visiones
conspirativas.

Se hacen necesarias algunas aclaraciones. Primera, ;quiénes son los laicos? Segiin
la Iglesia, los laicos son aquellos «no consagrados», pero que cumplieron con un rito de
pasaje (el bautismo) que los incorpora a sus filas. Dicho de otra manera, 1a categoria
—ajena a la Iglesia primitiva—- surgié como consecuencia directa de la profesionalizacién
del clero®. Dada la amplitud del término, a los efectos de este trabajo considero como
laicos a aquellos que pueden definirse, aunque a veces los limites sean difusos, como
actores de la institucion eclesidstica® y que se encuentran insertos en sus estructuras con
cierto grado de organicidad. Y estos laicos, dada la debilidad de esas estructuras, cumpli-
rin funciones esenciales dentro del cuerpo eclestal. De hecho, Ja avanzada del integrismo
—es decir, de ese catolicismo que abandonaba las posiciones defensivas para adoptar
posmones ofensivas®, que buscaba que la religi6n sahiese del espacio privado de las
conciencias para adquirir una dimensién publica~ surgié de iniciativas laicas®, Una se-
gunda aclaracion: la eleccién del periodo 1930-1960 se debe a que considero que dichos
afios son clave para comprender la consolidacién, y también la crisis, de una Iglesia
disciplinada dé¢ acuerdo a principios de fuerte caricter ifitégrista, que procurd transfor-
mar al catolicismo en el principio organizador de Ia sociedad. Tercera aclaracién: por la
misma extension del tema, y como forma de abordaje, divid{ provisoriamente a las orga-
nizaciones de laicos en dos grupos, que también responden a los criterios eclesidsticos:
las organizaciones de €lite, es decir, aquellas que agrupaban a una minoria selecta reco-
nocida (y autorreconocida) en términos de prestigio y poder, y las organizaciones de
base. A las primeras se refieren estas paginas.

2 Si bien serfa importante acceder al funcionamiento de otras didcesis, la eleccion del Arzobispado de
Buenos Aires no es arbitraria: el periodo que analizo (por lo menos hasta 1955) estd dominado por la
figura del arzobispo cardenal Copello que es ademds el primado de la Iglesia argentina y cabeza del
cuerpo episcopal. Por lo tanto, sin desconocer fa relativa autonomia con que se movian los otros arzobispados
y ob;spados también es cierto que desde Buenos Aires se ejercia una significativa «influencia orientadoras.

3 Hasta fines del siglo I no se encuentra la palabra «laico» para definir a una categoria de bautizados;
Pierre Pierrard, Les lalcs dans {* Eglise de France (XIXe-XXe siécle), Paris, Les Editioris Ouvnéres,
1988, p. 7.

* Una buena definicién de actor de la institucién eclesidstica fue dada por monsefior Octavie Derisi
refiriéndose a Atilio Dell’Oro Maini, a quien calificd como «un hijo de la Iglesia, a 1a que amd y dedicé
todos sus esfuerzos, sabiendo que si lo hacfa por Ella, lo hacfa también y por eso mismo por el pafs. La
am¢ entrafiablemente y dedicd su vida y sus cargos para servirla y, en Ella, servir a su Patdas {Fl
subrayado es mio] Citado por Francisco Muscara, Las raices culturales de un pueblo. Aportes de ia
Igies;a a Ia educacidn argentina, Buenos Aires, Ed. Guadalupe, 1988, p. 160.

% Emile Poulat, Eglise contre bourgeoisie. Introduction an devenir du catholicisme actuel, Paris,
Castermann 1977

6 Sobre el movimiento catélico entre fines del siglo XIX y comienzos del XX; Néstor T. Auza, Los
catdlicos argentinos: su experiencia politica y social, Buenos Aires, Ed. Claretiana, 1984; y Néstor T
Auza, Corrientes Sociales del Catolicismo Argentino, Buenos Aires, Ed. Claretiana, 1984.
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El mundo de los laicos: las organizaciones de élite

Una primera mirada al mundo de los laicos en la Arquidideesis de Buenos Aires, a
medtados de la década det treinta v comienzos de fos afios cuarenta, nos enfrenta con una
marafia de organizaciones de todo tipo: asociaciones devocionales (cofradias, Hijas de
Marfa, entre otras), comisiones dependientes del Arzobispado (Obra de la Doctrina Cris-
tiana, Obra de la Propagacion de la Fe, Obra de Vocaciones Eclesidticas), sociedades
asistenciales (Sociedad San José, Conferencias Vicentinas, Cooperadores salesianos,
Patronato de la Infancia, Sociedad de Beneficencia)’, culturales (Academia del Plata,
Cursos de Cultura Catélica), deportivas (Aieneo de la Juventud), mutuales (Circulo de
Obreros, Federacién de Empleadas Catélicas), juveniles (Scouts Catélicos) y técnicas
(Instituto Alejandro Bunge); asociaciones de ex-alumnos (del Salvador, Champagnat,
San José, Don Bosco), grupos profesionales (Consorcio de médicos, corperaciones de
abogados, de arquitectos y de otras actividades) que convivian en relativa armonia
-muchas veces en resistencia a los intentos de asimilacién— con la Accién Catdlica
Argentina. Incluso, en la década del cuarenta, algunas organizaciones (Orden Cristiano,
Los Pregeneros Social-Catdlicos) parecian encontrarse en franca rebeldia frente a las
directivas arzobispales.

. Una mirada mais atenta sobre esta intrincada red pronto detecta constantes: en las
cupulas de estas organizaciones un acotado nimero de nombres se repiten insistente-
mente dando consistencia al entramado. Entre los varones, se reiteran Martin Alex Aberg
Cobo, Joaquin de Anchorena, Carlos Alberto Alcorta, Rafael Ayerza, Juan A. Bourdieu,
Emilio Cirdenas, Mario del Carril, Isaac Pearson, Federico Videla Escalada, Alberto
Vivot. Son tal vez mis numerosos, y concentrados en asociaciones piadosas y asistenciales,
los nombres femeninos®, Hay, entre las mujeres, viudas poderosas por su fortuna y su
prestigio social como Adelia Marfa Harilaos de Olmos, Maria Unzué de Alvear, Dolores
de Anchorena de Elortondo (hermana ademds de Joaquin de Anchorena) v Julia Helena
Acevedo de Martinez de Hoz. Hay otras que parecen constituirse en nexos entre la insti-
tucion eclesidstica e influyentes varones. Son los casos, por ejemplo, de Elisa Alvear de
Bosch, esposa de Ernesto Bosch, ministro de Relaciones Exteriores (1910-1914 y 1930-
1931) y Presidente del Banco Central (1936-1943); de Silvia Saavedra Lamas de
Pueyrredon, esposa de Carlos Alberto Pueyrredén, diputado nacional e intendente de la
ciudad de Buenos Aires (1940-1943). Y la enumeracién podria continuar.

" Enrigor, ni &l Patronato de fa Infancia ni la Sociedad de Beneficencia constitufan organismos eclesiales,
pero tlambiéi es cierto que a través de sus dirigentes habfan quedado bajo la influencia catdlica. El easo de
la Sociedad de Beneficencia es esclarecedor: en 1933, su presidenta Efisa Alvear de Bosch distribuia los
«pretnios a la virtude, que anualmente distribuia la Sociedad, en ei marco del Teatro Colén, flanqueada
por el arzobispo Copello y el nuncio Cortesi. En 1937, Carmen Marcé del Pont de Rodriguez Larreta
reiteraba fa ceremonia acompafiada det nuncio Fietta. En 1941, Fernanda Lastra de Terrero no dudaba en
asistir en su cardcter de Presidenta de la Sociedad, al Congreso Internacional de Obras Catdlicas de
Beneficencia celebrado en Parfs. F.a marquesa pontificia Marfa Adefa Harilaos de Glinos fue, durante un
largo perfado, presidenta de la institucidn.

& Esto no significa que los hombres despreciaran la beneficencia: Juan A, Bourdieu presidia las
Conferencias Vicentinas de Caballercs v Alberio Vivol, 1la Comision de Cooperadores Salestanos de la
Patagonia.
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Eran nombres vinculados con la propiedad de la tierra, con las finanzas, los ferro-
carriles y empresas navieras y con el poder politico que se cruzaban en obras de benefi-
cencia, en comisiones arquidiocesanas, en asociaciones piadosasg. Indudablemente es-
tos catdlicos «notables» compartfan también espacios mas terrenales: hacia 1943, la
mayor parte de los varones (hasta ahora registrados) eran también miembros de la Socie-
dad Rural, socios del Jockey Club y del Circulo de Armas, y compartian dmbitos de
sociabilidad como ja Asociacion Wagneriana. Eran -o habian sido- profesores universi-
tarios: entre otros, Carlos Alberto Alcorta, profesor en {a Facultad de Derecho de la
Universidad de Buenos Aires desde 1927 y decano de la Facultad de Derecho de La
Universidad de La Plata entre 1932-1934; Emitio Cardenas, profesor de ia Facultad de
Derecho, entre 1928 y 1932; Mario del Carril, profesor de la Facultad de Medicina de 1a
Universidad de Buenos Aires. Compartian la vecindad, ya que casi todos residfan en un
estrecho circulo de manzanas entre Retiro y la Recoleta. Y compartian también sus
veranos: ellos, y también sus esposas, eran socios del Golf Club de Mar del Plata. Ade-
m4s, la ciudad veraniega les proporcionaba a las mujeres un espacio de accidn: Elisa
Alvear de Bosch era, desde 1917, 1a presidenta de la Conferencia de Damas Vicentinas,
organizacidn en la que también participaba, entre otras, Sara Montes de Oca de Cérde-
nas; mientras Julia Helena Acevedo de Martinez de Hoz presidia una comision pro-
templo marplatense. o

Dentro de los ambitos devocionales, muchos catélicos notables formaban parte de
antiguas y prestigiosas cofradfas, como es el caso de la Ilustre Cofradfa del Santisimo
Rosario, con sede en la Iglesia de Santo Domingo. Pero, dentro del mundo de los céfrades,
tal vez la mads significativa sea la pertenencia a una peculiar organizacién: la Archicofra-
dia del Santisimo Sacramento de la Catedral de Buenos Aires, una organizacién piadosa
que remonta sus origenes al siglo XVII y cuya funcién es desarrollar un aspecto del rito
publico: el culto al Santisimo Sacramento. Sus miembros son los responsables de la
procesién de Corpus Christi'?, y ocupan en su escenificacién un lugar particularmente
destacado: ataviados con sus caracteristicas esclavinas rojas portan los velones y ltevan
las varas del palio que protege la «custodiax». Indudablemente, la pertenencia a la Archi-
cofradia parece significar el reconocimient,o de una posicién mas elevada que Ia del
resto de los catélicos.

Presidida, desde 1935, por Martin Jacobé que portaba el rango de Hermano Mayor,
muchos de Jos miembros de fa Archicofradia ostentaban titulos nobiliarios: Marfa Unzué
de Alvear!!, Marquesa Pontificia (1934); Adelia Marfa Harilaos de Olmos, Condesa del
Estado Pontificio (1930) y Marquesa Pontificia (1934); Martin Jacobé, Caballero Ponti-

% incluso, alguna de las mujeres, como Julia Helena Acevedo de Martinez de Hoz, podia recordar sus
actividades en ia Junta de Sefioras de la Liga Patridtica Argentina.

10 Seprin sus estatutos onginales el rito debia ser presidido por el alcalde de primer voto del Cabildo de
Buenos Aires. Dado el cambio de los tiempos, la funcién pasd a ser desempefiada -con resultados muy
desiguales- por el Intendente de la Ciudad de Buenos Aires. En los dltimos afios, la tarea fue cumplida
puntualmente por el doctor Fernando de 1a Ria en su cardcter de Jefe de Gobiemo.

1 Marja Unzué de Alvear presidié hasta su muerte, en 195, Ja Comisién Auxiliar de Sefioras de la
Archicofradia integrada ademas por Adelia Maria Harilaos de Olmos; Cora Elina Zemborain de del Carril
y Sara Montes de Oca de Cérdenas. Las mujeres no son miembros plenos, esto significa que no pueden
participar, como los varones; dei culto piblico llevando los habitos o tas insignias propias de los céfrades..
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ficio (1934), Carlos Alberto Alcorta, Comendador de Ia Orden de [a Santa Sede (1936);
Emilio Cérdenas, Caballero Pontificio (1934) y Caballero de 1a Orden de San Gregorio
Magno (1938). Casi todos sus miembros ~incluso fas mujeres— habian recibido ademés
distinciones vaticanas como la condecoracién Pro Ecclesia et Pontifice por los servicios
prestados a la Iglesia, y la Orden del Santo Sepulcro fue dada a miembros ain mds
escogidos, como Marfa Unzué de Alvear. En sintesis, los miembros de la Archicofradia
constituian una particular nobleza laica, que asumia entre sf nexos de «hermandad»,
dentro de una Iglesia que asumia con mayor definicién un modelo monérquico de fun-
clonamiento.

En sintesis, Ja Archicofradfa del Santfsimo Sacramento constituia un singular espa-
cio de reconocimiento. Era~y es—una organizacién destinada a mantener un aspecto del
rito, pero por su misma composicién su influencia es innegable'?. Y no sélo de influen-
cia hacia «afuera», sino que fa Archicofradia constituy6 un importante grupo de presion
dentro mismo de fas estructuras eclesidsticas. Era ademds uno de los principales vincu-
los ~muchas veces conflictivo— que, durante los afios del peronismo, el Arzobispo de
Buenos Aires, cardenal Luis S. Copello mantuvo con los sectores que el populismo
denostaba como la «oligarquia».

Pero en la conformacion de las élites cat6licas no s6lo de «oligarquias» se trataba,
I.a Igiesia también ofrecia a algunos laicos «carreras abiertas al talenfo». Fue el caso de
Atilio Dell’ Oro Maini, quien muy joven (a fos 23 afios) y recién recibido de abogado, en
1918 se inicié como secretario de la Asociacién del Trabajo!* para culminar dentro de
las estructuras eclesidsticas una carrera reconocida en 1943 por el Vaticano con la Orden
de San Gregorio Magno. Pese a su marginalidad con respecto a los grupos catélicos mas
selectos socialmente, los contactos realizados ie permitieron también actuar en esferas
més profanas: desde 1930, por ¢jemplo, fue aseser letrado de la Bolsa de Comercio de
Buenos Aires, en donde tenian una particular influencia catélicos notables como Martin
Alex Aberg Cobo y Emilio Cérdenas.

Para Atilio Deli "Oro Maini, como para otros catdlicos (entre etlos, Héctor Augusto
Llambias, César Pico, Samuel Medrane, José Sampicro), la «carrera abierta al talento»
se dié fundamentalmente a través de espacios —ya no asistenciales o piadosos— que tam-
bién conflufan en la marafia de organizaciones catolicas. Fueron las Asociaciones de
Exalumnos como la del Colegio del Salvador, presidida entre 1939 y 1943 por Martin
Alex Aberg Cobo, y la Academia Literaria del Plata —organizada también por ex-alum-
nos del Salvador— en donde participaban, entre otros, Gustavo Martinez Zubiria, Atilio
Dell"Oro Maini, Faustino Legén, Néstor Sein y Héctor Augusto Llambias!*, Fue tam-

12 Basta recordar, por gjemplo, Ia importancia politica que asumid la procesion de Cospus Christi, en
junio de 1955.

13 Maria Ester Rapalo, «De la Asociacidn del Trabajo a larevista Criterio: encuentios entre propietarios
cidedlogos, 1919-1929», La derecha argentina, Buenos Aires, Javier Vergara Editor, 2001, pp. 113 y ss.

¥ La Compaiifa de Jesds parcce haber descmpefiado un importante papel en la conformacién de
algunos grupos de laicos. Hacia 1936, el arzobispo Copello Jes reconoce entre ofras injcialivas, la
organizacion de las Conferencias Vicentinas de Sefioras, el Apostolado de Ia Oracidn, y las Congregaciones
Marianas; Santiago L. Copello, Cartas Pastorales, Decretos y Bocumentos, Buenos Aires, Apostolado
Calequistico, 1959, p. 72,

147



bién ¢l Ateneo de la Juventud". donde nombres «nuevos» como los de Atilio Dell ‘Oro
Maini, miembro de la comisién fundadora, Romulo Etcheverry Boneo y José Sampiero
—secretario de los Circulos Catdlicos de Obreros (1918-1922), secretario de redaccién
de El Pueblo (1920-1923), presidente de la Asociacién de Exalumnos de Don Bosco—
convivian con los de Emilio Cédrdenas, su presidente desde 1934, Mario del Carril, Ra-
facl Ayerza y Federico Videla Escalada.

Los nombres también se cruzaban en las orgamzacu)nes profesionales, muchas de
ellas llamadas, no arbitrariamente, «corporaciones». La primera —y una de fas mis po-
bladas dada la cantidad de abogados y doctores en jurisprudencia que concentraban las
élites catdlicas— la constituyd la Corporacion de Abogados Catolicos San Alfonso Maria
Ligorio, fundada en 1935, bajo la presidencia de Frank Chevallier Boutell!?. En 1937
se formé la Corporacion de Economistas Catdlicos, con la presencia de Francisco
Valsecchi entre sus fundadores; en 1938, se crearon el Consorcio de Médicos Catélicos,
bajo la presidencia de Carlos Maria Castafio y la participacién de Mario del Carril,
Florencio Etcheverry Boneo y Luis Ayerza; la Corporacion de Arguitectos Catélicos,
con la presidencia de Carlos Mendidroz, y un mintsculo Consorcio de Odontdlogos
Catélicos, y en 1941 se cre6 la Corporacion de Ingenieros Catélicos bajo la direccién de
Jorge Mayol!3,

Los Cursos de Cultura Catélica

Mais alla de estos dmbitos donde se confundian con los catélicos notables, los nom-
bres «nuevos» se concentraban en un espacio: los Cursos de Cultura Catdlica. ;En qué
consistian los Cursos? Sus objetivos eran claros. Fundados por Tomds Casares, Atilio
Dell"Qro Maini y César Pico, en 1922, estaban destinados a formar una nueva élite de
intelectuales cat6licos'”. Se trataba de impulsar ese catolicismo militante dispuesto a

13 E] Ateneo de la Juventud, creado para atraer a los jévenes, era un centro de educacién fisica, lo que
a su vez refleja una nueva imagen del cuerpo. La construccion del edificio en 1a calle Rio Bamba se debid,
en 1938, a una donacidén de Adelia Maria Harilaos de Olmos.

16 Eg posible preguntarse si esta fundacidn fue una respuesta a las organizaciones de profesionales
antifascistas que también se formaron en 1935, con peso del Partido Comunista. Ricardo Pasolini; «El
nacimiento de una sensibilidad politica. Antifascismo y nacién en Ia Argentina de entreguerras», Coloquio
Culturas politicas y politicas culturales en la Argentina contempordnea, Instituto de Estudios Histérico-
Sociales «Prof, Juan Carlos Grosso», Universidad Nacional del Centro de 1a Provincia de Buenos Aires,
Tandil, 7 y 8 de noviembre de 2001.

17 Bnire sus socios fundadores se encontraban Lucas Ayarragaray, Martin Aberg Cobo, Carlos M. de
Alvear, Mario Amadeo, Cosme Beccar Varela, Horaclo Beccar Varela, Juan Antonio Bourdieu, Ricardo
Bungg, Tomds D. Casares, Carlos M, Castro Cranwell, Adolfo Colombres (h), Tomds R. Cuilen, Atilio
Dell’ Oro Maini, Alberto de Estrada, Martin Jacobé, Héctor A. Llambias, Horacio Marcd, Samuel Medrano,
Benjamin Nazar Anchorena (h), Manuel Orddiiez, Eduardo Ortiz Basualdo, Emesto Padilla (h), Marcelo
Pearson, Francisco Rodriguez Bosch, Ambrosio Romero Carranza, Arturo Seeber, Gastdén Terdn Etchecopar,
J. Alfredo Villegas Oromi y Ricardo Zorraquin Bead,

Sin embargo estos no parecen ser, por su reclutamiento, emprendimientos tan exitosos como el de
jos abogados: hacia 1941, Copello insistia en desarrollar «campafias de propagandax» para que los médicos
catdhcos se alisten en el Consorcio; Santlago L. Copetlo, Cartas Pastorales..., p. 170.

9 De allf surgi6, en 1928, la revista Criterio, de indudable smportam:ta en la conformacién del
catolicismo argentino; Marfa Ester Rapalo, «La Iglesia catélica argentina y el autoritarismo politico: Ia
revista Criterio, 1928-1931», Anuario del IEHS, 5, 1990, .
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abandonar las posiciones defensivas para asumir las ofensivas, al mismo tiempo que un
Hamamiento generacional. El programa de 1922 sefialaba expresamente: «Las exigen-
clas de la vida cotidiana desvian a los catélicos de su formacién esencial, incapacitdndolos
para el ejercicio de una actuacién mas positiva y creadora, como si sus actos y obras
hubieran de ser determinados exclusivamente por los actos y obras adversos que requie-
ren una inmediata oposicién. Los jévenes sentimos la necesidad de reaccionar contra esa
influencia.» Era necesario despertar «Ja responsabilidad que entrafia nuestra profesién
de fe catdlica.» Era necesario construir «una unién esencial, por todos imaginada, pero
ausente hasta hoy, de la juventud catélica.»?° En sintesis, tras el reconocimiento de un
vacfo, el objetivo era formar efectivos actores de la institucion eclesidstica.

Para ello era necesario recibir una adecuada instruccién religiosa, segiin los
lineamientos eclesidsticos, en el mas estricto tomismo. Durante tres afios (excepto entre
1929-1934, cuando se desarrollé un ciclo de cinco afios) tos alumnos?! debian dedicarse
al estudio de las disciplinas eclesiasticas: Filosoffa, Historia de la Iglesia, Sagradas Es-
crituras, Liturgia, Latin, Accién Catdlica, Pedagogia Catequistica, Dogma, Teologia
Paulina y Teologia Fundamental. En 1930 se incorporaron Derecho Candnico, Doctrina
Espiritual (Ascética y Mistica) y una cdtedra de Ensefianzas Pontificias cuyos conteni-
dos se establecian cada afio. Y en 1935 (cuando entre los catélicos se comenzaba a
denunciar la amenaza del Frente Popular), se incorpord una nueva asignatura: Doctrina
Social de la Iglesia.

En el cuerpo docente habia algunos profesores laicos. Eran los de Latin —entre los
que se encontré Eilhard Schlesinger (1937-1946)~, y Francisco Valsecchi, a cargo de
Doctrina Social de la Iglesia (1940-1946). Pero los cursos estaban dictados en su ampiia
mayorfa por clérigos. Si bien hubo cambios segtin los perfodos, 1a mayor parte de los
profesores comrespondieron al clero diocesano, aunque también hubo una significativa
presencia de jesuitas, como José Blanco (Filosofia, 1925-1932), durante los primeros
afios de los Cursos, tal vez con ¢l objetivo de garantizar la ortodoxia. Del clero diocesano,
el cuerpo de profesores reunia a los tedlogos considerados mds relevantes dentro de la
notable pobreza local: Zacaria de Vizcarra (1923-1930), José Ma Ponce de Leén (1930~
1947), Gustavo Franceschi (1932-1939), Anionio Caggiano (1933-1938), Manuel Moledo
(1935-1943), Luis Etcheverry Boneo (1944-1945), Juan Sepich (1932-1936)%2,

Pero se trataba no sélo de formar intelectuales catélicos sino también de difundir®?
y, sobre todo, de impregnar con el catolicismo a {os saberes «profanos». Paraelio -y con

20 Rail Rivero de Qlazdbal, Por una Cuitura Catélica, Buenos Aires, Initium Sapientiae Timor
Domine, 1986, p. 24.

21 BEn 1922 fueron alumnos fundadores Julio Azpilicueta; Lorenzo Amaya; Dimas Antufia; Rafacl,
Isaac y Luis Ayerza; Eduardo y Jorge Attwell; Pascual Baldessari; Héctor Bidart Malbrédn; Juan A, Bourdiew;
Miguel A. Camino; Eduardo Carranza; Tomas D). Casares; Tuan Jutio Costa; Atilio Dell’Oro Maini; Manuel
Da Palma; Luis Dardanelli; Isidoro Garcfa Santillan; Juan Gogeascochea; Manuel Gonzdlez Poccard,
Felipe Haded; Rail Kichireck; Jorge Mayol; Samuel Medrano; Carlos Méndez; Mario Mendidroz; Félix
Molina; Adolfo Mujica; Juan J. Murtagh; Uricl O Farrell; Manuel Ordofiez; Ermesto Padilia (h); Julio
Padilla; César Pico; Alfonse Poccard; Carlos A. Sdenz; José Maria Sampero; Bulogio Sanz; Eduardo
Saubidet Bilbao; Ambrosio Solari; José Rafael Torello y Raul Zavalia Lagos.

?2 Hay también significativas ausencias: Miguel De Andrea aurca fue convocade a los Cursos y Julio
Meinvielle, a pesar de su prestigio teologal, redujo su participacién a un solo afio (1933).

B Desde 1925 hasta 1931 se dictaron cursos de extension de tres o cuairo dfas sobre Dogma, Moral y
Liturgia en parroguias de Buenos Aires (Concepcidn, Balbanera, San José de Flores, Las Victorias, San
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la mira puesta en fa Universidad de Buenos Aires- se cred la Seccién Universitaria con ei
objetivo de «combatir los errores que pudieran difundirse desde las cétedras oficiales.»2*
Desde alli, los dfas sdbados, se dictaban paralelamente asignaturas universitarias: por
ejemplo, Tomis Casares dictd «Teoria General del Derecho» (1931); Emiliano Mac
Donagh, «El concepto de subespecic en zoologia: su importancia en las teorias
evolucionistas actuales» (1932); Alberto Prebich, «Las teor{as y realizaciones de Le
Corbusier» (1932); Carlos Castafio, «Ginecologia» (1935); Juan T. Lewis, «Moral y
Medicina» (1937). Ademds, desde 1935, se dictaron cursos de ingreso para la Facultad
de Derecho y, durante varios afios, el presbitero Octavio Derisi dictd «Introduccion a la
Filosofia» para los alumnos de la Facultad de Filosofia y Letras.

Se cred también, en 1936, una Escuela de Filosofia, cuyas clases estuvieron a cargo
del presbitero Juan Sepich y, entre 1939 y 1940 se desarroliaron una serie de reuniones
aplicadas a los Estudios Histéricos?. Pero el lugar por excelencia para la «catolizacions
de la cultura lo constituyd Convivio, la seccidn de Artes y Letras, fundada en 1927. Su
primer director fue Atilio Dell’Oro Maini, reemplazado en 1930 por Rafael Jijena Sanchez,
pero nadie dudaba que el alima mater de la iniciativa, quien «le imprimiria su sello
caracteristico de bisqueda inquieta de la Verdad y la belleza por caminos
personaifsimos»zﬁ, era César Pico. Habfa sido concebido como un lugar «de encuentro»
para escritores, poetas ~en 1927 recibieron una siempre recordada, dato tal vez de su
excepcionalidad, visita de Jorge Luis Borges—, musicos 'y pintorés, centro de conféren-
cias y de exposiciones. Asi por ¢jemplo, en 1928, se organizé una muestra pictéricaen fa
que participaron, entre otros Norah Borges, Del Petre y Emilia Bertolé. En sintesis, se
trataba de constituir para e} catolicismo un inédito espacio reconocido dentro del dmbito
cultural.

Los Cursos de Cultura Catélica —si bien contaban con asesores eclesiasticos, un
notable ndmero de clérigos en su cuerpo docente y las bendiciones jerdrquicas— eran
fundamentalmente un emprendimiento de los laicos. Un estrecho mimero de miembros
parecen controlarlos: Rafael Ayerza, Juan Antonio Bourdieu, Tomas D. Casares, Atilio
Dell’Oro Maini, Faustino Legén, Jorge Mayol, Samuel Medrano, Uriel O’Farrell, Ma-
nuel Ordofiez, Emesto Padilla (h), César Pico, Octavio Pico Estrada, Eduardo Saubidet
Bilbao, Néstor Sein y Miguel Angel Etcheverrigaray figuraban, practicamente desde su
fundacién hasta 1941, en todas las Comisiones Directivas®’. Eran sin duda, los «propie-
tarios» de los Cursos. Sin embargo, esta cerrada conduccién no garantizé una vida placi-
da.

Francisco, Guadalupe, Santa Rosa de Lima, Belgrano), en el Centro de Ex-alumnos de Don Bosco, y enel
Seminario Metropolitano de Buenos Aires, en Villa Devoto.

24 Rail Rivero de Olazdbal, Por una Cultura Catélica..., p. 124.

B En ellas partictparon Julidn Céceres Freyre, Santiago de Estrada, Juan Carlos Etcheverrigaray, José
Luis Frias, Guillermo GaHardo, Isidoro Garcfa Santilidn, Federico tharguren, Alfredo Leguinche Ezcurra,
Héctor Llambias, Carlos Marfany, Roberto H. Marfany, Samuel W. Medrano, presbitero Manuel Moledo,
Horacio Noboa, Hipélito J. Paz, Manuel Poriela Ramirez, Héctor Sdenz y Quesada, Marcelo Sinchez
Sorondo, César Vilgré Lamadrid, Juan Carlos Villagra v Felipe R. Yofre.

2 Ragl Rivero de Olazébal, Por una Cultura Catélica.. - . 108,

¥ Fueron ademds sus Directores Atilio Deil”Oro Maini (1922-1924), Jorge Mayol (1925-1927 y 1929-

1930}, Benjamin Bourse (1931-1932) y Tom4s Casares (1928 y 1932-1939),
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Ya desde 1930, la «clericalizacién» de Criterio produjo un choque con quienes se
mostraban preocupados por la renovacién estética?®. Pero los conflictos volvieron a
explicitarse a partir de 1936, La visita de Jacques Maritain —invitado a dictar una serie de
conferencias sobre ¢l tema Ciencia y Filosofia, que dieron lugar a la respuesta de César
Pico-? puede considerarse uno de los puntos desencadenantes. Después de escuchar sus
nuevas posiciones, para muchos de los miembros de jos Cursos, Maritain dejo de ser e}
«continuador conspicuo de la tradicién viviente del tomismo»", tal como anteriormente
lo habfan proclamado. Pero otros —en rigor, muy pocos— como Juan Lewis y Manuel
Rios comenzaron a poner distancia con respecto a los Cursos. Aigunos otros, como
Manuel Ordofiez —si bien permanecié como Comisionado hasta 1941, pronto aparecie-
ron militando en veredas opuestas, al mismo tiempo que el debate politico, revestido de
términos teolégicos, alcanzaba muy altos y enfervorizados niveless!.

Lo cierto es que, en 1939, por instrucciones del Arzobispo de Buenos Aires, San-
tiago L. Copello, dentro de una Iglesia que centralizaba cada vez mads sus estructuras, los
Cursos perdieron su autonomfa’?. Los reglamentos debieron ser aprobados por la autori-
dad pontificia, mientras Copello designaba Director de los Cursos a monsefior Antonio
Solari ~un hombre dc su confianza personal— en un gesto que, en la prictica, constituia
una intervencion. Ademds, dentro de una reorganizacién general, los Cursos pasaban a
formar parte de una misma estructura con el Atenco de la Juventud (que corrfa igual
suerte en cuanto a la pérdida de autonomia). Es cierto que Solari era acompaiiado por
una Corporacion de Comisionados donde se reiteraban los infaltables nombres de los
«propietarios»**. Sin embargo habfa una diferencia clave: habian sido designados por el
Arzobispo que reafirmaba su autoridad.

Bajo la gestién de Solari, los Cursos formalizaron algunas de sus estructuras y
ampliaron su radio de accion. Por ejemplo, los cursos para universitarios se transforma-
ron en el Instituto de Cooperacion Universitaria que también inclufa {a coordinacion de
las actividades de las diferentes corporaciones de profesionales catélicos (otro signo de

%8 81 hien continuaron colaborando con Criterio, un grupo de miembros de los Cursos {Horacio Dondo,
Mario y Carlos Mendidroz, César Pico, Rafael Jijena Sdnchez, Emilianc Mac Donagh, Dimas Antufia, y
Miguel Angel Etcheverrigaray), con la colaboracidn de Manuel Gélvez y Francisco Luis Berndidez,
publicaron Nimero, entre 1930y 1931,

¥ César E. Pico, Carta a Jacques Maritain, Buenos Aires, Adsum, 1937,

30 Palabras da César Pico en el discurso de recepcién a Maritain; Rad] Rivero de Otazsbal, Por una
Cultura Caidlica..., p. 90.

3 Ver, por gjemplo, el debate entre Rodolfo Irazusta, quien no era miembro de los Cursos, y César
Pico, en Rodolfo Irazusta, «Aclaracion sobre la democracias, Criterio, 290, 21 de septiembre de 1939,
pp. 57-59.

 En este sentido =y con referencia al probiema scfialado de la produccidn/control- se continda ta
centralizacion bajo Ia supervisién eclesidstica de los grupos taicos que se habia iniciado, con éxito muy
limitade, a partir de la creacién de la Accidn Carélica Argensing. En 1939, también coherentemente con la
politica centralizadora, desde ei Arzobispado se fundaba e] Conscjo de Educacion Catdlica {Consudec).
como «el organo dirigente de todos los institutos docentes catélicos» dependientes de distinias
congregaciones refigiosas; fue su aseser letrado Horacio Mared; Santiago L. Copelio, Cartas Pastorales...,
p. 126

¥ Deniro de 1a Corporacidn de Comisionados funcionaba una Junta Directiva también clecta por el
Arzobispo de Buenos Aires e integrada por Tomds Casares, Atilio Dell’Oro Maini y Miguel Angel
Etcheverrigaray.
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la pérdida de autonomia de las organizaciones de laicos). Pero tras su «edad de oro»
(como se reconocia fa etapa de la direccion de Casares desde 1932 a 1938), los Cursos
paulatinamente perdieron dinamismo y, tal vez, ganaron conflictividad. En este sentido,
la guerra y Ia irrupcidn del peronismo no parecen ser datos menores, Lo cierio es que en
1947 Solari fue reemplazado por el presbitero Luis Maria Etcheverry Boneo. Bajo su
direccién Ios Cursos encontraron su fin: pasaron a ser, en virtud de un Breve Pontificio,
el Instituto Catolico de Cultura que en 1958 di6 origen a la Universidad Catélica.

Los Cursos constituyeron un espacio generacional, en donde se agrupaban muchos
de los nombres «nuevos». Es cierto que entre los patrocinantes de los Cursos se registra-
ban nombres de catdlicos notables, como los de Joaquin de Anchorena y Tomas Cullen.
Otro tanto ocurri6 con la fundacién de Criterio. Sin embargo, este patrocinio se redujo a
financiar la iniciacion de las actividades y de avalarlas con el prestigio de sus nombres.
Eran muy escasos los participantes de los Cursos que coincidian con los de las prestigio-
sas organizaciones piadosas y asistenciales. En rigor, unas de las pocas coincidencias las
constituyeron Rafael Ayerza**, Ernesto Padilla (hijo) y Juan Bourdieu. Es cierto que
entre sus miembros pueden detectarse nombres de prestigio social, como Eduardo
Saubidet, pero su distancia era grande con respecto a muchos de los catdlicos notables.
Es cierto que algunos de sus miembros, como Atilio Dell’Oro Maini, recibieron —sin
duda, muy merecidamente— condecoraciones vaticanas por Sus Servicios prestados a Ia
Iglesia, pero niriguno de ellos fue ennoblecido. :

Pero no se trataba sélo de nombres «nuevos» sino también dc una diferente con-
cepcién de la religion, y del cardcter que debfa asumir el transformarse en un actor de la
institucién eclesidstica. Desde la perspectiva de los integrantes de los Cursos, era nece~
sario combatir el «andrefsmo»>3, identificado con una tradicién de superficialidad, igno-
rante de los problemas morales y sociales: una religion de «pitucos» y «afeminada»
—expresada en el alto niimero de mujeres que integraban las organizaciones devocionales
y asistenciales- que se reducia a la beateria, y a la figuracién a través de ia «caridad»?,
Por el contrario, en un sentido mucho més integrista y militante, se trataba de transfor-
mar al catolicismo en el principio fundante de la sociedad. Para ello también resultaba
insuficiente otro aspecto del «andrefsmo», el mutualismo (representado en organizacio-
nes como los Circulos de Obreros o 1a Federacion de Empleadas Catdlicas) que podia
moralizar o disciplinar a los sectores populares pero se conciliaba con un orden liberal
gue negaba una vision integrista de la religi6n.

Religion y politica

Para esta concepcion integrista de la religién, el campo de la politica adquirfa
centralidad. Por esta razén y coincidencia —a veces parcial- de intereses, algunos de los

3 Amigo personal dal arzobispo Copelo con el que compartfa el espacio de fa Asociacién de Ex-
a!umnos del Colegio San fosé,
¥ Término derivado del nombre del muy conflictivo monsefior Miguel De Andrea.
3% Austen Ivereiggh, Catholicism and Palitics in Argentina, 13 10~1960 Oxford, St Martin’s Press,
1995, pp. 86-87.
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miembros de Jos Cursos comenzaron a acercarse a la «nueva duiechas?’ que se estaba
conformando. Estas aproximaciones no siempre contaron con ias bendiciones eclesids-
ticas que buscaban poner limites a Ias iniciativas laicas. Sin embargo, esto no fue obsta-
culo para gue miembros de los Cursos, como César Pico, Tomas Casares, Jorge Attwell
de Veiga, Manuel Rio, Carlos Mendiéroz, Horacio Dondo, Héctor Liambfas, Tomas de
Lara y Alberto Ezcurra Medrano colaboraran con Nueva Repiblica®®. Desde 1934, En-
rique Osés dirigia Crisol, mientras Héctor Sdenz y Quesada se integraba en las filas de
Accion Nacionalista Argentina, dirigida por Juan P. Ramos. En 1937, Héctor Llamb{as
militaba en la effinera agrupacién «Restauracién». Entre 1938 y 1943, Juan Carlos
Goyeneche y Mario Amadeo publicaban Sol y Luna con la colaboracién de César Pico,
Marcelo Sianchez Sorondo ¥ ¢l sacerdote Juan Sepich, profesor de los Cursos.

Es cierto que Ja participacion politica de los catdlicos no era una novedad. Muchos
notables vinculados —personzimente o a través de relaciones familiares— a fas estructaras
eclesidsticas participaron en el gobierno militar de 1930 y tuvieron, antes y después,
destacadas actuaciones: Carlos Alberto Alcorta (embajador), Joaquin de Anchorena (In-
tendente de Buenos Aires), Horacio Beccar Varela (Ministro de Agricultura, 1930), Er-
nesto Bosch (Ministro de Relaciones Exteriores, 1910-1914 v 1930-1931), Eduardo
Bullrich (Subsecretario del Ministerio def Interior, 1930-1931 y Presidente del Departa-
. mento Nacional del Trabajo, 1932-1935), Juan Crisof Cullen (Secretario del Ministerio
de Relaciones Exteriores, 1930), Frnesto Padilla (Diputado nacional y Ministro de Jus-
ticia e Instruccion Puablica, 1930-193 1), Carlos Alberto Pueyrreddn, (Intendente de Bue-
nos Aires, 1940-1943), Augusto Rodrfguez Larreta (Corte Suprema de Justicia, 1933)*.
Pero esta era precisamente la politica —que reducia a Ia religién a las conciencias y no se
reflejaba necesariamente en el dmbito piblico— que se buscaba combatir.

A partir de 1943, los nuevos funcionarios -especiahmente en el drea educativa
como Gustavo Martinez Zuvirfa, Honorie Silgueira, Rémulo Etcheverry Boneo, José
Cctavio Olmedo, Alberto Baldrich— a diferencia de ios anteriores, desde sus cargos gu-
bernamentales fueron, sin duda, actores de la institucidn eclesiastica. Sin embargo, con
alguna excepcién como Samuel Medrano al frente de la Secretaria de Bromatologia de

3 Olga Bcheverfa; «Una nueva derecha argentina (1919-1938): juna historia social de las idcas
polfticas?», Encuentro de tesistas de grado y posgrado, Facultad de Ciencias Humanas, Universidad
Nacinal de! Centro, 16y 17 de septicmbre de 1998; de fa misina aufora: «Los intelectuales en los origenes
de la derecha autoritaria: modeios politicos ¥ modelos religiosos (Argentina 1920-1930)”, LASA,
Washington, septiembre de 2001, y «Las debilidades del liberalismo argentino v 1os orfgenes de la derecha
autoritaria a principios del siglo XX: ; Un movimiento antiliberal?», Coloquio Culturas politicas y politicas
culturales en lu Argentina contempordnea, Instituto de Estudios Histérico-Sociales «Prof. Juan Carlos
Grosso», Universidad Nacional del Centro de la Provincia de Buenos Alres, Tandil, 7 v 8 de noviembic de
2004,

3 También César Pico, y Jorge Attwell de la Veiga aparecen firmando junto con Leopoldo Lugones,
Ernesto Palacio y los Irazusta el manifiesto Accicn Republicana, en oposicion al «régimen» que retornaba
con Uriburu; Enrique Zuleta Alvarcz, El nacionalisrno argentino, 1, Buenos Aires, La Bagtilla, 1975, p.
274,

3 Algunos de los nombres «nuevos» también habfan participado en Ja administracién del gobiemo
militar de 1930 pero en posiciones provinciales gque podian ser consideradas secundarias: por ejemplo,
Atilio [3ell"Oro Maini {ue Ministro de Instruccion Pablica en la intervencion a fa provincia de Santa Fe
{1930 ¢ Interventor en Corrientes (1931).
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la Municipalidad de Buenos Ajres®, los miembros de los Cursos de Cultura Religiosa
no formaron parte mayoritaria del elenco gubernamental. Ef gobierno militar designé
funcionarios, con la aprobacién eclesidstica, a aquellos catdlicos con los que ya habian
establecido ~fuera incluso de las organizaciones— vinculos con ias Fuerzas Armadas.
Alberto Baldrich, por ejemplo, habia sido profesor de sociologia de la Escuela de Gue-
Ira.

Pero esto no significd que los miembros de los Cursos de Cultura Catdlica queda-
ran totalmente afuera. Sus esfuerzos se concentraron en la Universidad de Buenos Aires,
desde donde se propusieron con particular ahinco continuar con sus objetivos. En esa
linea se destacaron sus principales «propietarios»: Tomas Casares, en su breve gestion
como rector y, sobre todo, como docente de la Facultad de Filosofia y Letras®!; Atilio
Dell’Oro Maini, como decano de la Facultad de Derecho; el presbitero Juan Sepich,
como rector de] Colegio Nacionai de Buenos Aires, al que rebautizé como Colegio San
Carlos.

En sintesis, las €lites catdlicas parecian fracturarse (aunque los limites eran muchas
veces difusos) por diferentes concepciones de la religién que incluian ideas acerca de la
politica. Los conflictos se marcaron desde fa guerra mundial —cuando muchos de los
catélicos notables asumnieron posiciones aliadéfilas—*? para profundizarse frente al golpe
militar de 1943 y el surgimiento del peronismo. Es cierto que, ante el peronismo®, la
actitud de los miembros-de los Cursos de Cultura Catélica-no fue unfvoca..Pero también .
es cierto que fueron los catdlicos notables quienes —desobedeciendo las instrucciones
episcopales y autodefiniéndose, un tanto sorprendentemente, como catdlicos «democra-
ticos»— no dudaron en votar la férmuta Tamborini-Mosca.

De este modo, entre los apellidos que firmaron el manifiesto de los catélicos en
apoyo a la Unién Democratica figuran Achaval, Alzaga, Ayerza, Anchorena, de Bary,

0 Desde allf, Medrano desarrollé una activa militancia antijpadia poniendo obstdcuios al consumo de
came kosher; Graciela Ben-Dror, «La revolucion militar, ia Argentina catdlica y los judios (1943-1945)»,
Judaica Latinoamericana. Estudios Historico-Sociales, T, Jerusalem, Editorial Universitaria Magnes,
Universidad Hebrea, 1997, pp. 231-243.

# Tom4s Casares, junio con el presbitero Qctavio Derisi y Juan P. Ramos, formaron una comisién
para modificar el plan de estudios de la Caitera de Filosoffa, por considerar que el plan vigente era «un
camino facil hacia el campo estéril det escepticismox. También sz reconocio al titulo de Doctor en Teologia,
dado por los institutos eciesidsticos, como habilitante para la docencia universitaria; La Prensa, 10y 22
de agosto de 1944,

Byt algunos, como el caso de José Alfredo Martinez de Hoz, las simpat{as probritdnicas se habian
iniciado- muy temprano, en sus estudios en-el Eton College, y. se prolongaban en su pertencncia a la
Asociacion Argentina de Cultura Ingiesa de Buenos Aires. Otros tenfan intereses mds materiales como
Horacio Marcd, abogado de compatfifas inglesas de Obras Pdblicas y Emilio Cédrdenas, abogado de los
Ferrocarriles, Por su parte, Horacio Beccar Varela era abogado consuitor de The National City Bank of
New York.

43 B peronisma inchayG a cal6licos vineulados a organizaciones ajenas a las élites catélicas: son los
casos, por ejemplo de Jorge Arizags, Miguel Mordeglia, Radl Mendé y Antonio Cafiero, entre otros,
miembros de la Accidn Catdlica Argentina, pero a quienes -durante su gestidn gubernamental- dificilmente
se pueda considerar como actores de la institucién eclesidstica. Dentro de los sectores de fa 8lite pueden
registrarse a miembros del Instituto Afejandro Bunge (organizacién sobre la que es necesario profundizar).
Esta proveyd no sélo nambres como el de José Figuerola, de importancia para el disefio de las jeyes que
configuraron el Primer Plan Quinquenal, sino también personal técnico que fue responsabie del censo de
1947,
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Beccar Varela, Benegas Lynch, Bengolea, Braun Menéndez, Cérdenas, del Carril, Casa-
do Sastre, Cobo, Duhau, Elizalde, Estragamou, Guerrico, Giménez Zapiola, Gonzailez
del Solar, Gowland, Huergo, Lands, Lavalle Cobo, Lanusse, Marcé del Pont, Menéndez
Behety, Mihanovich, Milberg, Nazar Anchorena, Paz Anchorena, Pereyra Iraola, Quin-
tana, Santa Coloma, Tornsquist, Zuberbhiiler.

Frente a la coyuntura de 1945, se dieron entonces insospechadas alianzas dentro
del campo catélico. En nombre de ia democracia, los catélicos notables, que inclujan a
algunos muy cercanos a las jerarquias eclesidsticas —como Emilio Cérdenas, desde 1940
presidente de la Junta Central de la Accién Catélica y Cabaliero Pontificio que acompa-
flaba frecuentemente en distintas comisiones al Cardenal Copello—, en rebeldia ante las
instrucciones recibidas, cerraban filas junto a un pequefio grupo, marginal a las estructu-
ras eclesiales y frecuentemente censurado por el episcopado: los editores de Orden Cris-
tiano (publicacion que carecia del imprimatur eclesidstico). Fundado en 1942, este gru-
po incluia al director-propietario de la revista, Alberto Duhau ~miembro de la Sociedad
Rural y hermano de Luis Duhau, ministro de Agricultura de Justo—, los hermanos Lucchia
Puig v a antiguos miembros de los Cursos, como Manuel Ordéfiez y Manuel Rio (este
ultimo de compleja trayectoria, ya que provenia de las filas del Partido Fascista cordo-
bés). A ellos también se unieron Los Pregoneros Catdlico-Sociales, un mintsculo grupo
fundado por los jesuitas, en 1937, desde el Colegio del Salvador, con el objetivo no de
actuar en los medios populares sino de difundir la doctrina social de la Iglesia.

Sin embargo, reducir los conflictos a la «politica» o buscar explicaciones tltimas
en extracciones sociales ¢ intereses econdmicos serfa, sin embargo, simplificar la cues-
tién, En el conflicto se enfrentaban también distintas concepciones acerca de la religion,
de sus instrumentos y del lugar que debfa ocupar en la sociedad™.

Las formas de ia religion

Es imposible considerar a la Iglesia catolica exclusivamente como un «partido
politico» (aunque lo sea en mds de un aspecto), olvidando su principal funcién: la admi-
nistracién de «lo sagrado», su vinculo primordial con la sociedad en todos sus niveles. Y
es en este aspecto donde también se advierten los conflictos que atravesaban al mundo
cat6lico. Las dificultades para hacer que una religién «sensible»*® consiguiera la «unidad

# En su poléniica can los casdlicos «democrdticoss, desde Criteric se ponia en tela de juicio ese tipo
de catolicismo que se definfa como «andrefsmos: «;Cdmo quiere que juzgue a la cxcelente sefiora, cuyas
comuniones son cotidianas, que distribuye abundantes limosnas, v que sin creer que obra mal paga a los
peones de su estancia salarios de hambre? He aqui uno de los principales motivos de queja contra el actual
gobiemo argentino. No pretendo en que todo haya acertado, pero se lo tilda de demagogo sobre todo
porque ha pretendido un poco de justicia social, lo que pefjudicaba econdmicamente a un grupo de personas
que desde el punto de vista plutocritico son prepotentes», Gustavo J. Franceschi, «Carta al sefior Ricardo
Patte sobre posiciones catdlicas en América», Criterio, 863, 14 de septiembre de 1944, pp. 246-247.

45 Se trata de una religion basada en «los senlimientos» que los misioneros rurales habian difundido
desde fines del siglo XVIL en el dmbito de a contrarreforma, con un fuerte énfasis en el culto a la Virgen
Marfa, al Sagrado Corazdn de Jesus y a los santos, que desde fines def sigio XX se transformaba en la
religidn de toda la Iglesia y era considerada por los catélicos mads ilustrados come manifestacion de una
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de los catdlicos» eran un punto clave que enfrentaba el Arzobispo de Buenos Aires en la
bisqueda tardia e insistente de homogeneidad*. ’

(Se trataba tal vez de evitar la fractura entre la religion de los «intelectuales» y la
religién de «los simples»? Como sefialaba Antonio Gramsci, «<El que la Iglesia tenga que
enfrentarse con el problema de los ‘sencillos’ significa precisamente que ha habido una
ruptura en la comunidad de los “fieles’, ruptura que no puede sanar alzando a los “senci-
ilos” a la altura de los intelectuales (la Iglesia no se propone siquiera esa tarea, que es
ideal y econémicamente imposible con sus actuales fuerzas) sino mediante una discipli-
na de hierro sobre los intelectuales, para que no rebasen ciertos lfmites en la distincién y
no lleguen a hacerla irreparable »*’

En esta linea, resulta significativa la ausencia de los varones de la de la élite en as
organizaciones destinadas a difundir ritos vinculados a esa religion de «los sentimien-
tos»*¢. Entre los catélicos notables, sélo Federico Videla Escalada ostentaba
orgullosamente su condicién de miembro de la Junta directiva de la Congregacién
Mariana de Exalumnos del Colegio del Salvador. También resulta significativa la au-
sencia de los catdlicos de las élites en organizaciones que, en cambio, tuvieron una
amplia difusion a nivel parroquial, como la Asociacion del Apostoludo de la Oracion,
referida al culto al Sagrado Corazén™. En sintesis, pese a los esfuerzos jerdrquicos, ain
continuaba persistiendo la idea de considerar peyorativamente a algunos ritos y devocio-
nes como cuestiones «sensibleras» y «femeninas»>’. En este sentido, resulta significati-
vo el insistente empleo de la calificacion de «viril» que los miembros de los Cursos
hacen de sus propodsitos y actividades.

La Iglesia de las mujeres

Pero no solo de virilidades se trataba. La religion continuaba siendo un «asunto»
mayoritariamente femenino, mientras que la presencia de las mujeres ~a pesar de la

religion casi «herética», Louis Chatellier, La religion des pauvres. Les sources du chiistianisme moderme,
XVe-X1Xe siecles, Paris, Aubier, 1993, pp, 290-291.

4 Copcllo reinicid las Peregrinaciones Arquidiocesanas al Santuario de Lujdn (1932), mientras
propiciaba la convecatoria a Congresos Marianos. También reitera incansablemente «esfuércense los
parrocos y demis sacerdotes para promover cada dia mds y mds la devocién al Sagrado Corazdn» (1938)
en un llamamiento que se repite 1odos los afios; Santiago. L. Copello, Cartas Pastorales..., p. 99.

47 Antonio Gramsci, Antologia [Seleccion v notas de Manuel Sacristd], México, Siglo XX, 1978, p.
371,

48 La preocupacidn por incorporar a los hombres a estas formas devacionales estd expresada en la
creacién de una Federacién de Congregaciones Marianas de Varones, presidida por Amado Reyes (de
quien no he podido relevar antecedentes), en el dmbito del Arzobispado.

49 Hacia 1946, el arzobispo Copelio nuevamente debia llamar a la recapacitacidn: «Elevemeos una vez
mds nuestra voz para recordar a nuestros hijos e hijas del mundo catélico la importancia del Culto del
Sagrado Corazén»; Santiago L. Copello, Cartas Pastorales..., p. 227

¥ Las dificultades para imponer la religién de «los sentimientos» quedan claras si consideramos que
todavia en 1956, el papa Pio XII debid publicar una enciclica, Haurietis Aquas, donde sostenfa ia legitimidad
del culto al Sagrado Corazén, rebatiendo las opiniones de «estos hijos Nuestros [que] se guian todavia por
prejuicios y llegan a veces a tenerle como menos apto, por no decir perjudicial... que mas bien lo consideran
como piedad proveniente de los sentimientos no de la mente y de la voluntad, y de consiguiente mis bien
propia de mujeres por ver en €] algo gue no cuadra bastantemente con los hombres cultos», Enciclicas
sobre El Sagrado Corazdn de Jesis, Buenos Aires, Iction, 1980, pp. 113-115.

156



posicién subordinada que ocupan en sus estructuras—>! era cada vez mds significativa en
las filas eclesidsticas: es indudable que a ellas se debfa su reproduccién (y no sdlo biols-
gica)*?. Es cierto que }a presencia femenina se hace particularmente notable fundamen-
talmente en las organizaciones de base, como Ia Accién Catélica Argentina®, pero tam-
bién permanece una élite femenina que se renueva y que, ante los cambios de los tiem-
pos a lo largo del perfodo, comienza a transformar sus modos de accién.

Es cierto que muchas de las antiguag préicticas permanecian robustas. Afirmando el
cardcter femenino de las pricticas devocionales ligadas al «marianismo», muchas muje-
res de apellidos notables, a lo largo de los afios cuarenta, continuaban asociadas a anti-
guas y prestigiosas organizaciones como la flustre Cofradia del Santismo Rosario de la
Iglesia de Santo Domingo. Tampoco despreciaban los cultos desvalorizados por los va-
rones: Adelia Marfa Harilaos de Olmos no dudaba en patticipar de la Archicofradia de
la Guardia de Honor del Sagrado Corazdén. Muchas continuaban, en la misma década,
actuando en comisiones vinculadas al Arzobispado. Son los casos de Adelia Marfa
Harilaos de Olmos en la Obra de Vocaciones Eclesidsticas™, de Marfa Unzué de Alvear,
en la Obra de Propaganda de la Fe, y de Silvia Saavedra Lamas de Pueyrcdon en fa Obra
de la Doctrina Cristiana. Pero también es cierto que esta participacién parecia tener una
menor repercusion social.

También las mujeres notables participaban en algunas organizaciones que busca-
ban ser masivas, como las Hijas de Maria en la que, durante la década del cuarenta,
Adelia Marfa Harilaos de Olmos y Sara Montes de Oca de Cardenas se ubicaban en sus

! Conun sentido militante, se han denunciado los modelos subordinadns que propone el «rardanismos,
y en general, la Iglesia catdlica, en ia construccion de las identidades de género, aungue estos andlisis
desconocen muchas veces la relevancia de Jas practicas y las experiencias. Entse la numerosa bibliografia,
ver Maurice Hamington, Hail Mary? The Struggle for Ultimate Womanhood in Cathoelicism, New
York and London, Reutledge, 1995, y Marina Warner, T sola entre las mujeres. El mito y of culto de la
Virgen Marfa, Madrid, Taurus, 1991 (primera edicién en inglés, 1976); una respuesta a estas posiciones,
Peter Liozos, «The Virgin Mary and Marina Warner?“s Feminism», en Eric R. Wolf (ed.) Religious Regimes
and State-Formation..., p. 22} y ss. Para la Iglesia argentina, ver Omar Acha, «"Organicemos la
contrarrevolucién™: discursos catdlicos sobre fa familia, la reproduccidn y los géneros a través de Criterio
(1928-1943)», enn Omar Acha y Paula Halperin (comps.) Cuerpos, géneros e identidades, Buencs Aires,
Ediciones del Signo, 2000,

52 Cuando en 1 951, el cardenal Copello seleccioné la 1ep1cseniac;6n argenting para asistir al Congreso
Mundial de Laicos, entre las organizaciones mds relevantes de la quuldmceqls de Buenos Aires, la presencia
femenina es notable; de 17 organismos seleccionados figuran siete organizaciones femeninas {Seccion de
majeres de Accidn Catdlica Argentina, Consejo de las Conferencias de Sefioras de San Vicente de Paul,
Asociacion de Escritoras y Publicistas Catdlicas, Liga de Madres de Familin, Federacién de Hijas de
Marfa, Unién de Ex-Alumnas de Marfa Auxiliadora, Federacidn de Asociaciones Catélicas de Empleadas)
y cuatro organizaciones mixtas (Confederacion Argentina de Maestros y Profesores Cat6icos, Corporacién
de Profasores de Religién y Moral, Juventud Obrera Catdlica y Obra del Cardenal Ferrari), Revista
Eclesiastica del Arzobispado de Buenos Aires, 1952,

* Para muchas mujeres de base que alcanzaron cargos dirigentes, también la Accién Cat6lica significd
una «carrera abierta al talento».

3 Ademds, en 1950, en el Arzobispado se habia creado una Comisién Auxiliar de Sefioras del
Secretariado de las Vocaciones. Nombradas por Copello, que confirmaba su preferencia por ks mujeres
de la «pligarquiax, laintegraban Sara Montes de Oca de Cdrdenas, Sara Cranwel! de Herrera Vegas, Elena
Zuberbiihler de Hueyo, Angélica knaak Peuser, Marfa Josela Cantilo, Maria Teresa Peralta Ramos, Joscfina
Dlehl de Pereyra [racia, J uhd de Estrada de Retes.

3 Mary Vincent, Cathelicismin the Second Spanish Republic. Religion and Politics in Salamanca,
1930-1936, Oxford, Clarendon Press, 1996, pp. 102-103.
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cupulas. Pero esta actividad, sobre todo a partir de los afios cuarenta, también parecia
enfrentar cada vez mayores dificultades. La Asociacién de las Hijas de Maria, de origen
francés, habia sido en la década del treinta una de las organizaciones femeninas mas
extendidas en el mundo catélico®. Pero su prédica de difusién del culto mariano y sobre
todo de «moralizacién» de las costumbres, con sus campafias a favor de la «decencia
cristiana» en las vestimentas femeninas y en contra de los films calificados como «ma-
los», parecia caer cada vez mds en el vacfo en una sociedad que se transformaba rapida-
mente.

También su principal campo de accidn, la beneficencia, se fue estrechando consi-
derablemente. Los mismos cambios sociales habian vuelto obsoletas a esas organizacio-
nes caritativas que tenian como objetivo el disciplinamiento: «convertir» a los pobres y
débiles al catolicismo e infundirles la moral cristiana, incitarlos al trabajo y alejarlos del
socialismo y del anarquismo®. Para la Iglesia, esta presencia femenina en el campo
asistencial habia constituido la garantia de su propia presencia. Las mujeres dedicadas a
estas actividades eran fundamentaimente «Damas». Es cierto que la expansién de sus
actividades habia obligado a las organizaciones caritativas a ensanchar sus bases entre
mujeres de otros sectores sociales quienes, a su vez, encontraban en las «Damas» un
modelo a seguir. Pero es cierto también que estas organizaciones, como la Sociedad de
Beneficencia, eran el escenario privilegiado de fas mujeres de la élite, un escenario don-
«caridad». A través de estas pricticas se hacia indudable ademas la asociacién entre
«caridad», catolicismo y «oligarquiax».

El peronismo no fue ajeno a la pérdida de estos espacios. No sdlo por la interven-
cién de la Sociedad de Beneficencia (1946), con la que se trataba de solucionar un
problema de vieja data®’, sino también por la expansién de un sistema asistencial de
notable infraestructura que deliberadamente contraponia fa «justicia social» a la «bene-~
ficencia catélica»®. Sin duda, la Iglesia debi6 adecuarse a los nuevos tiempos y a las

36 Bn este sentido, las actividades de las Damas Vicentinas resultaban paradigmaticas; Eduardo Ciafardo,
«Las Damas de Beneficencia y la participacidn social de la mujeres en [a ciudad de Buenos Aires, 1880-
1920», Annario del IEHS, 3, Tandil, 1990; Ricardo Gonzélez: «Caridad y filantropia en la ciudad de
Buenos Aires durante la segunda mitad del siglo XIX», Diego Armus {comp.} Sectores populares y vida
urbana, Buenos Aires, Clacso, 1982,

57 Ya los médicos higienistas habfan criticado los métodos sanitarios y de protecccién a la infancia,
mientras se dudaba de la aptitud de Jas Damas para resolver las cuestiones que sus actividades les planteaban.
Los asilos dé huérfanos habiar sido clausurados enalgunas oportunidades por falta de higiene; en 1939,
se habfa denunciado que las enfermeras de los hospitales trabajaban entre 14 y 12 horas diarias. Incluso,
en 1940, ias Damas de Beneficencia habfan resistido a un decreto gubernamental que buscaba registrar
sus actividades. Ante la intervencidn, pricticamente no hubo voces ~ni atin las de antiperonistas— que se
levantaran en su defensa. La tnica excepeidn la constituyd la Iglesia, en un artfculo cuyo tono comrespondia
al del elogio finebre, en un espacio que permitia, en realidad, denunciar el «estatismos; Gustavo Franceschi:
«La Sociedad de Beneficencia», Criterio, 112, 1° de agosto de 1946

¥ «Lo que mds me indignaba al principio de la ayuda social era que la calificasen de limosna o
beneficencia. Porque la limosna para mi fue siempre un placer de los ricos £...] Y muchas veces todavia, en
el calmo de la hipocresta, los ricos y poderosos decian que eso era caridad porque daban —eso creian ellos—
por amor a Dios. j Yo creo que Dios muchas veces se ha avergonzado de lo que los pobres recibian en su
nombre! Mi obra no quiere ser esa caridad. Yo nunca he dicho, ni diré jamés, que doy nada en nombre de
Dios.», Eva Perdn, La Razdn de mi Vida, Buenos Aires, Peuser, 1952, p. 182,
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exigencias de fa modernizacion. Paulatinamente, en sus textos, el t€rmino beneficencia
fue reemplamdo por el de «servicio socials entendido «como una nueva ciencia entre fas
ciencias sociales»®. Estaba también a cargo de mujeres, muchas de ellas catélicas, pero
que representaban una nueva imagen profesional: la asistente social. De un modo u otro,
era un espacio que habia quedado ajeno a las mujeres de la €lite.

No todos los campos habfan quedado cerrados. Aigunas mujeres eran colaborado-
ras de Criterio, afirnando la idea de que la «pluma» también podia ser considerada una
actividad femenina, como lo corrobora ia Asociacion de Publicistas v Escritoras Catd-
licas integrada entre otras por Delfina Bunge de Galvez y Sara Montes de Oca de Céarde-
nas. Pero estas mujeres constituian una indudable minoria dentro det campo catélico: las
élites intelectuales de los Cursos de Cultura Catdlica estaban integradas exclusivamente
por varones.

Sin embargo, durante estos afios, también parecen manifestarse las intenciones de
modificar las formas de participacién fermenina en las estructuras eclesidsticas. Con ese
objetivo, yaen 1933, por iniciativa de Natalia Montes de Oca —hermana de Sara Montes
de Oca de Cérdenas—, el cardenal Copello habia fundado el Instituto de Cultura Religio-
sa Superior™ destinado a dar una mayor formacién intelectual a las dirigentes femeninas
(fundamentalmente, a las de Ia Accion Catélica). Parecia de esta forma conformarse un
nuevo modelo femenino: ya no era suficiente dedicarse a las buenas obras o pertenecer a
asociaciones piadosas sino que también las mujeres requerfan instrumentos intelectuales
mas adecuados®!, para actuar en un mundo que se transformaba aceleradamente.

Empero, fue desde las practicas, y mads alld de los modelos propuestos, que se
conformaron las nuevas formas de accién de las mujeres. Incluso, las contradicciones
entre modelos y pricticas podian ser notables. Indudablemente, desde los discursos se
continuaba manteniendo y difundiendo una concepcién dominante de lo femenino, cara
al catolicismo, centrada en la primacia del mundo doméstico como dmbito especifico de
las mujeres. Desde las paginas de Criterio, Sara Montes de Oca de Cédrdenas no dudaba
en afirmar: «En esta hora confusa y cadtica, solamente el pensamicnto y el sentir cristia-
no pueden salvar la idiosincrasia femenina tal como debe ser, tal como debe subsistir
esencialmente en medio de costumbres cambiantes. Y son las familias sanas las llama-
das a inculcar a la nifia y a la joven mediante la sana educacién hogarefia, fa nocién y el
significado nitido de o que su sexo le reclama en cumplimiento de los deberes ineludi-
bies y perentorios que el futuro le reserva, para gloria de Dios v bien de la especie.» A
partir de esta interpretacion de la sexualidad femenina, puede sefialar que «LLa pedagogia

¥ Augusta Schroeder: «Mirada a través del Segunde Congreso Panameticano de Servicio Socials,
Criterio, 1103, 10 de noviembre de 1949, p. 639,

% En este sentido, desde ia cipula eclesidstica se retomaban 1o que habian sido algunas iniciativas
aisladas: en 1919, por gjemplo, se habfa fundado el Centro de Culira Religiosa Superior, presidido pot
Delflna Gilvez de Bunge, que publicaba la revista /etfys con orientacion literaria,

% De las mujeres relevadas s6lo Elisa Alvear de Bosch registya estudios formales, cursados en Inglaterra.
Hasta avanzada la década del cuarenta, en Buenos Aires, 105 colegios caidlicos como el Sagrado Corazin
o la Santa Unidn ofrecfan a las nifias de 1a élite, después del ciclo primario, un segundo ciclo de contenidos
muy sereejantes a los de la engefianza media pero al gue se denoninaba «Adornos» y ne olergaba certificado
de estudios. Esto les impedia el acceso a la Universidad.
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de la madre se reduce a una norma fundamental: estar con sus hijos, estar con sus hijas;
es decir, no abandonarlos a otras manos.»%2

Pero estas convicciones sobre la centralidad de Ia vida doméstica no le impedian a
la sefiora de Cérdenas ~madre de tres hijos— desarrollar, desde hacia més de quince afos,
variadas actividades que indudablemente la alejarian de su hogar: habfa participadoen la
organizacién del Congreso Eucaristico de 1934 el himno del Congreso se debia a su
autoria—, fue presidenta durante varios afios de la Junta Nacional de Mujeres de la Ac-
cién Catélica, miembro de varias influyentes cofradfas y de miltiples comisiones feme-
ninas que dependian del Arzobispado, participante y oradora en las Semanas Sociales,
asidua asistente al Instituto de Cultura Religiosa Superior, colaboradora de Criterio,
conferencista en congresos y en las Semanas Sociales de la Accion Catdlica. Incluso, el
texto que se cita anteriormente corresponde a una conferencia que habia pronunciado en
la sesidn pablica de la Subcomision Femenina —de la que formaba parte— del Segundo
Congreso Interamericano de Educacién Catélica. En sintesis, su presencia era constante
en los més significativos acontecimientos del ambito eclesidstico. Y ejemplos como este
podrian multiplicarse.

Las préicticas comenzaban a configurar un nuevo tipo de mujeres de la élite caiéli-
ca —como Mila Forn de Oteiza Quirno, asidua colaboradora de Criterio; Carmen Grela,
enviada especial en Roma del diario EI Pueblo, en 1947 y 1948; Lucrecia Sdenz Quesada
de Saenz; Angélica Knaak Peuser®-- que actuaban e las tfeas de militancia: estudia-
ban y trabajaban dando testimonio de la presencia eciesidstica, hablaban en piblico
como parte de Ia propaganda catélica, escribfan en periddicos y en revistas, viajaban a
congresos internacionales, concurrian a peregrinaciones, reuniones, semanas sociales y
de estudio. Es cierto también que estas mujeres actuaban bajo una tutela eclesidstica que
intentaba frenar las iniciativas individuales e impedir las transgresiones, aunque fa mis-
ma transgresion de su presencia publica parecia estar legitimada por los objetivos de su
mision. Con este nuevo tipo de participacion, las organizaciones femeninas mostraban
un dinamismo que languidecia en las filas masculinas. La Iglesia se transformaba cada
vez mas en un «asunto» de mujeres.

La crisis del catolicismo

En 1a década del cincuenta, muchas de jas organizaciones de élite —sobre todo las
masculinas— entraron en crisis. En este sentido, el cierre de los Cursos de Cultura Cato-
lica, en 1947, no es un dato menor. Empero, el problema era més amplio: reflejaba la
crisis de} catolicismo, una crisis que se extend{a mucho mds alld de las fronteras nacio-

62 Sara Montes de Oca de Cérdenas: «Educacién familiar de la nifia y 1a joven», Criterio, 984, 23 de
enero de 1947, p. 78.

63 La contradiccidén entre sus pricticas y los modetos no le impedian la «naturalizacine de estos: «La
mujer huelga decirio, no puede ser igual al hombre, igual en sus actividades, igual en sus derechos, ignal
en sus responsabilidades {...] Cada célula de su cuerpo Heva el sello de su sexo. Lo mismo acagce con el
sisterna argénico y principalmente con su sistemna nervioso. Las leyes fisiologicas son tan inexorables
como las siderales. Es imposible en eftas, la imposicidn de los deseos humanos. Hay que aceptarfas como
son.» Angélica Knaak Peuser, «La personalidad de Ia mujer», Criterio, 981, 2 de enero de 1947, pp. 9-10.
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nales®. Desde ]a perspectiva eclesidstica, el problema principal radicaba en la «desobe-
diencia» del clero —y que abarcaba diversas cuestiones, desde el cuestionamiento al
celibato eclesidstico hasta las insistentes criticas a un ritualismo vacio de contenidos.
Pero la «desobediencia» también alcanzaba a las filas de los laicos, que comenzaban a
debatir su papel en Ja institucién eclesidstica, a poner en tea de juicio los criterios de
autoridad, a cuestionar el vinculo que Ia Iglesia sostenia con el Estado y la sociedad.

También desde la misma crisis surgieron nuevos modos de accién, distintos tipos
de dirigentes catdlicos, nuevas organizaciones de élite que abarcaban una amplia gama
ideolégica®, con diferentes —y muchas veces conflictivos— vinculos con la jerarquia
eclesidstica. Sin embargo, estos cambios no pueden considerarse como meras «estrate-
gias adaptativas» (idea que frecuentemente subyace en aquellos trabajos que parten de
una «teoria conspirativa»). La Iglesia es indudablemente permeable a las infuencias ex-
ternas, es atravesada por las transformaciones de la sociedad, y sus cambios simplemen-
te expresan esas mismas transformaciones sociales. Y estos cambios pueden ser, dentro
de sus propias estructuras, una fuente de conflictos que deben dirimirse en vna constante
redefinicion de sus objetivos y de sus instrumentos®. De un modo u otro, la cuestién que
siempre debe afrontar la Iglesia, la relacidn entre produccidn y control, parecfa no en-
contrar fronteras y plante6 complejos problemas que buscardn una salida en la convoca-
toria del Concilio Vaticano I, a comienzos de la década del sesenta.

 José Luis L. Aranguren, La cxrisis del catolicismo, Madrid, Alianza, 1969,

6 Surgieron desde grupos gue construyen una peculiar tecnologfa del poder, sobre la base de un
«conservadurismo modernizante» (como el Opus Dei, los Cursillos de Cristiandad) hasta oiros que recorrian
1mpen§ada9 trayectorias aploxunéndosc a sectores del populismo y de }a izquierda marxista.

% Emile Poulat, L'Eglise, c’est un monde. L’Ecclésiosphére, Parfs, Cerf, 1986.
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