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LOS JUDIOS SIRIOS EN BUENGS ATRES: ENTRE LA
REVITALIZACION DE LA RELIGIOSIDAD Y LA
ULTRAORTODOXIA, (1953-90)

Susana Brauner Rodgers”

“El futuro ya es pregente. Hartos del pan del tedio, embriagados por las aguas de la
intrascendencia, estamos en las postrimerfas del siglo XX hambrientos y sedientos
de D-s (DMos ).

En nuestro castigado pueblo, los Baalé Teshuvd, retornantes a nuestro acervo, han
dejado de ser una curiosidad para constituir una realidad cotidiana. Saciar esa sed
es un imperativo, ™

El propésito de este trabajo es abordar, en forma simultdnea y comparada, el proce-
so experimentado por [as cortientes migratorias judias de origen sirio, procedentes de las
ciudades de Alepo y de Damasco, en su intento de revitalizar sus particularidades reli-
giosas y tradicionales, en el marco de una poblacion judia que, mayoritariamente, se
habia alejado de la estricta observancia de los preceptos biblicos.

La idea es poder analizar el recorrido transitado desde el debilitamiento de un
liderazgo secular abierto a los valores y normas del mundo modeimno, hasta el fortaleci-
miento de nuevos dirigentes y nicleos religiosos que promovian el riguroso cumpli-
miento de los mandatos sagrados, y que se reivindicaban como los tnicos que podian
asegurar la continuidad intergeneracional judaica. En este contexto examinaremos:

el fortalecimiento, a partir de los afios cincuenta, de la influencia ejercida por
ciertos lideres rabinicos, a quienes les fue reconocido el monopolio interpretativo
de las normas ideales para dar cumplimiento con los preceptos biblicos, y de los
criterios de admision y exclusion para aquellos que pretendfan permanecer en Jos
ambitos comunitarios.

" Centro de Estudios Interdiscipiinarios de Asia y Africa (UBA) - Universidad Nacional del Centro de
ta Provincia de Buenos Aires, Tandil - Universidad Argentina de la Empresa (UADE).

' Rabino Efraim Dines, “Prélogo”, Retorno a las fuentes, Buenos Aires, Editorial Yehuda, 1988, p.
9. El rabino E.Dines conduce ¢l Senxinario Rabinico Jajam Nissim Cohen ubicado en el barrio de Flores
de la ciudad de Buenos Aires.
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- el surgimiento de una nueva generacion de dirigentes religiosos nativos, forma-
dos especialmente en el exterior, en Seminarios Rabinicos que respondian a dis-
tintas variantes del judaismo ultraortodoxo? ¥y, que se convirtieron en los factores
dinamizantes de los movimientos de “retornantes a las fuentes biblicas” que lo-
graron incorporar, desde mediados de los setenta, a numerosos jévenes que se
habian alejado de los espacios judios tradicionales.

- el papel que cumplieron las entidades financieras que, aliadas al poder rabinico,
~ y organizadas sobre la base del parentesco y el origen regional comgn, habran de
sostener y promover la difusién del judaismo ortodoxo, convirtiéndose en un
factor de poder en los marcos méas amplios de la colectividad judia en Argentina.

En este marco, cabe destacar que los diversos dirigentes y grupos religiosos que se
fortalecieron durante el periodo dieron cabida a corrientes con rasgos fundamentalistas.
Es decir que, independientemente de sus matices, tedos, en su enfrentamiento con los
valores de Ia Ilustracién y de la Modernidad, ordenaron su propic mundo en base a
creencias que adquirieron un cardcter absoluto e inalterable.

De este modo, se pueden sintetizar algunas de las convicciones generales que die-
ron forma a las diversas variantes cercanas al fundamentalismo religioso® que encontra-
ron eco en los marcos de la poblacién de origen judeo-sirio:

2 0 “haredim” (temerosos de Dios), el término alcanza a diferentes corrientes que plantean que hay
que preservar, en forma rigurosa y sin posibilidad de innovacion, los precepios religiosos que emanan de
la Biblja. Ver, Friedman, M., Society and Religion, The non-Zionist Orthodox in Eretz Israel, 1918-
1936, Jerusalén, Ben Zvi Publications, 1988 (en hebreo); Katz, J., Halakhah and Kabbatah. Studies in
the History of Jewish Religion, its various Faces and Social Relevance, Jerusalén, Magnes Universidad
Hebrea, 1984 (en hebreo). Sobre las corrientes uliraortodoxas de origen judeo-drabe en Israel, ver: Zvi
Zohar, Los Sabios de la Biblia y la Modernidad: La ortodoxia, los rabinos erientales y el movimiento
Shas, Jerusalén, Gilaion, 1996,p. 8-22 (en hebreo). Hoorvitz, N., “Shas y el Sionismo: Andlisis histérico™,
Nuevos Rumbos, Histadrut Sionista Mundial, vol, 2, abril, Jerusalén, 2000, p. 30-59.

3 Bajo esta conflictiva categorfa, han sido incluidos movimientos religiosos sumamente diferentes,
provenientes de diversas religiones universales y ademds, con un impacto social y politico desigual. Segin
Emest Gellner, esta expresién alcanza a todos los movimientos o sectas cuyas ideas fundamentales se
basen en una fe determinada que “debe sostenerse firmemente en su forma completa y literal, sin concesiones,
matizaciones, reinterpretaciones ni reducciones. Presupone que el nicleo de la refigion es la doctrina y no
ei ritual, y también que esta doctrina puede establecerse con precision y de modo terininante, lo cual por lo
" demds, presupone la escritura”, Posmodernismo, razén y religion, Barcelona, Paidds Studio, 1994, p.
14. En realidad, este fenémeno ha sido abordado por numerocsos autores, entre otros se puede citar: Meyer,
T., “Fundamentalismo: la otra dialéctica de la Tustracién”, Debats, n° 32, junio 1990, pp. 67-69; Berger,
P.{ed.), The desecularization of the World, Ethics and Public Policy Center, Washington,1999; Kepel,
G., (dir.) Las politicas de Dios, Madrid, Grupo Anaya & Mario Muchnik, 1995; Kepel, G., La revancha
de Dios, Madrid, Anaya & Marto Muchnik, 1995; Casanova, J., Public Religions in the Modern World,
Chicago, The University of Chicago Press, 1994, Por ofra parte, Klaus Kienzler, si bien alirma que en el
judaismo no existe el peligro de realizar una lectura fundamentalista de la Biblia (ya que desde sus origenes
el judafsmo planteé ia necesidad de adaptar los mandatos biblicos a las exigencias correspondientes de la
época), sefiala la existencia de grupos con rasgos fundamentalistas, aquellos que exigen una vuelta al
judaismo y que llaman a la observancia extrema de la Ley Judia. Asi los define: “Renuncian a todo cuanto
pueda ofrecer 2 sociedad civil y fundamentan sus formas de vida de manera exclusiva en los mandatos y
prohibiciones que extraen de los textos sagrados judios. Este planteamiento implica una diferenciacion
estricta entre judios y no judios {goyim) cuyo tltimo fin es el de combatir el mayor de los peligros que
amenaza la supervivencia del puebio elegido: a asimilacion”, El fundamentalismo religiose, Madrid,
Alianza Editorial, 2000, pp. 111-122.
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- La fe en la infalibilidad de la Tora (Bilbia hebrea) como fundamento eterno para
explicar todos los aspectos de la esfera privada, econémica, social y pablica.

El rechazo a toda critica, basada en un pensamiento racional y rmoderno, de la
Tord vy de otros textos sagrados judfos que incluyen !a interpretacion y aplicacion
de 1a Tora.

- La creencia en el advenimiento del Mesias, que llevaria a la instauracién de un
rmundo ideal, es decir, el reino de Dios sobre la Tierra.

- La necesidad de cumplir en forma rigurosa todos ios preceptos codificados en la
Ley Judia (Halajd), preceptos inalterables que no son ni generales ni abstractos,
sino instrucciones que cubren con detalle el modo de vida que deben adoptar los
judios para evitar el castigo divino y la asimilacion: desde la alimentacién, la
vestimenta, la manera de conducirse en sus relaciones familiares, sexuales y la-
borales hasta la forma de comportarse frente a los no-judios.

La veneracién dispensada a ciertos rabinos carismdticos, e “infalibles” en su
interpretacién de las leyes religiosas, en el marco de estructuras fuertemente je-
rarquicas.

La capacidad de combinar sus creencias y practicas milenatias con ei uso de
medios modernos y de avanzada.

- El impulso brindado a la re-educacién religiosa, a través de variadas propuestas
educativas, y al fortalecimiento de los vinculos comunitarios sobre la base de los
servicios sociales brindados y de la promocién de matrimonios endogamicos y
alianzas comerciales.

- La pretension de imponer sus practicas a los judios no-observantes y a las princi-
pales instituciones piiblicas que representaban a la colectividad judeo-argentina.

- La condena radical a todos los judios y corrientes que dentro del judaismo opta-
ran por una vida alejada de los preceptos biblicos, o que se opusieran desde una
posicién més liberal a una lectura tradicional de la Tord.

- Elrechazo al compromiso politico y social en Argentina, pero al mismo tiempo,
la identificacién con la derecha nacionalista israeli y con las corrientes
ultraortodoxas que aspiran al establecimiento de un estado regido exclusivamen-
te por las leyes de la Tord en la “Tierra Prometida”.

Esta serie de postulados compartidos dieron lugar a la evolucién gradual de diver-
sas tendencias que son las que nos proponemos desarroltar en este trabajo: desde aque-
Has més moderadas, que se limitaron a revitalizar sus particularidades religiosas y tradi-
cionales en el interior de sus propias comunidades, hasta otras que adquirieron un cardc-
ter mas radical y pretendieron extender su influencia al conjunto de la colectividad judia
argentina,

Para preparar esta investigacién hemos contado con una gran variedad de fuentes:
la documentacion interna de las instituciones comunitarias; los archivos y memorias
personales que conservaron algunos de sus dirigentes; la prensa comunitaria y nacional;
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entrevistas efectuadas a representantes de los diferentes sectores involucrados; y otros
trabajos que encararon el estudio de corrientes ultraortodoxas en diferentes contextos y
del fundamentalismo en otras religiones.

Entre 1a ortedoxia religiosa y la apertura

Los principales niicleos sefaradfes* comenzaron a arribar a Buenos Aires hacia
fines del siglo XIX y principios del XX. Desde sus inicios un fuerte caracterizara al
conjunto de las cormrientes de dicho origen. En general fundan sus propias instifuciones
en forma independiente, de acuerdo a.la zona de procedencia y/o lengua matemna, pero
con objetivos similares, brindar servicios religiosos y una educacion judia tradicional.

En suma, pueden distinguirse cuatro grupos, por lo menos de acuerdo a las princi-
pales formas de organizacion que adoptaron en la Capital Federal: a) los marroquies de
habla hispana; b) los diferentes sectores de habla judeo-espafiol, turcos, balcénicos y
griegos; c) los sirios de Alepo, a los cuales se acercan otros de habla drabe, en general,
procedentes de Egipto y de Jerusalén; y d) los sirios de Damasco a los cuales se suman
los de Beirut.

Si bien no se cuenta con datos oficiales, de acuerdo a las estimaciones mas acepta-
das, a mediados de Ia década de 1980 los judios sirios representaban alrededor del 9%
(20.000 individuos) de la colectividad judia en Argentina y el 60% de los de origen
sefaradf’.

Desde inicios del siglo XX y hasta mediados de ia década del veinte los inmigrantes
de Damasco y Alepo, considerados por sus pares judios ~tanto ashkenazies® como
sefaradies— como los mas ortodoxos en el dmbito 1‘eligioso7, concentrarén sus esfuerzos
en lograr un rapido ascenso econdmico familiar, distribuyéndose cada sector en sus pro-
pios barrios, sosteniendo estrechos fazos regionales, y estableciendo las primeras entida-
des que habran de cubrir las necesidades religiosas de sus miembros: templos, escuelas
confesionales y un cementerio propio para cada comunidad.

En este contexto surgirdn dos tipos de liderazgos, el religioso y el secular. El prime-
1o, conformado por rabinos, maestros y oficiantes, que logran, en una época y en una
sociedad donde el poder religioso parecia estar en decadencia, una influencia nada des-
preciable en sus respectivas comunidades, en donde las figuras de relieve, rodeadas de
“una aureola de santidad”, continuaban despertando respeto y temor, tanto por su “erudi-
cién” como por los “poderes misticos’ que les eran adjudicados®. Por otra parte, encon-

4 Sefaradies se denomina en {orma genérica a los judios cuyos antepasados descienden de aquellos
quc [ueron expulsados de ia Peninsula Ibérica y también a los provenientes del mundo 4rabe.

510s marroquies, 4.2%, ladino parlantes 35.5%, alepinos 28.7%, damascenos 31.6%. Ver Bejarano,
“Los sefaradies en la Argentina: pamcu]ansmo étnico frense a las tendencias de unificacién”, Rumbos en
el Judaismo, el Sionismo ¢ Israel, n° 17-18, 1986, p. 145,

5 Ashkenazfes se denomina a los judios provenientes de Europa Occidentat y Oriental.

7 Scobre las caracteristicas de las comunidades judfas en Siria, Ver, Harel, Y., Changes in Syrian
Jewry,1840-1880, Tesis Doctoral, Universidad de Bar Tian, 1992,(en hebreo); SEI]Eman N., The Jews of
Arab Lands in Modern Times, New York, 1991; Zohar, 7., Tradition and Change, Jcrusaien, BenZvi
Instltute 1993 (en hebreo).

% La dirigencia rabinica alepina, a diferencia de otros micleos religiosos de origen judeo-drabe, se
caracterizé por su “militante conservadurismo” y por su disposicion a evilar el recorte de sus atribuciones
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tramos el liderazgo secular, conformado generalmente por hombres bastante jévenes,
con una formacién judia tradicional e integrantes de familias que se encontraban en
pleno ascenso socio-econémico. En definitiva hombres muy tradicionalistas, pero gene-
raimente mds abiertos a los cambios del entorno y fascinados ante las posibilidades que
les abrfa el mundo occidental. Sus iniciativas y apoyo econdmico al desarrollo de {as
entidades comunitarias, la mayor amplitud de recursos relacionales establecidos con
sectores extracomunitarios, como también los vinculos de dependencia que fueron creando
a través del otorgamiento de trabajos y créditos a los “correligionarios”, fueron fortale-
ciendo con el tiempo su prestigio y predicamento.

Entre la década del treinta y la del cincuenta amplios sectores de 1a judeidad de
origen sirio experimentaron un importante proceso de movilidad socio-econémica as-
cendente, as{ coino una mayor apertura hacia el entorno y comprormiso con la probiema-
tica judia internacional. Y en este contexto, {os dirigentes pioneros comenzardn a verse
acompafiados en sus tareas comunitarias por representantes de los nuevos grupos fami-
liares, quienes habian accedido en tiempos mds recientes a una mejor posicién socio-
econdmica. Los importantes desniveles que habian existido entre las primeras familias
de fortuna y el resto se estaban reduciendo. Las diferencias pronunciadas adn coexistian,
pero la mayoria va ascendiendo en {a escala social e ingresando a los llamados sectores
medios. Asimismo, en esta época se genera un cierto alejamiento o hibridizacidn en el
cumplimiento de las pricticas religiosas tradicionales y al mismo tiempo, el poder de los
dirigentes religiosos se va restringtendo y perdiendo infiuencia, por lo menos a nivel
institucional. En la prictica, ambas comunidades se convertiran en espacios aglutinantes,
pero muy conflictivos, en donde corrientes internas o caudillos locales de prestigio in-
tentardn imponer distintas estrategias a fin de sostener un alto grado de cohesion grupal
y, ademads, procurarse un mayor control en la direccion de los asuntos comunitarios. De
hecho, en esta época los judios orientales fueron conducidos por sus dirigentes mas
adinerados, conjuntamente con rabinos cuya influencia estaba ruy delimitada por las
diferentes comisiones directivas que regfan las instituciones de cada sector. Y en la prac-
tica, en muchos casos, neutralizandose mutuamente.

En este contexto, comenzaremos a abordar jos procesos internos transitados por
ambos sectores en forma independiente, desde mediados de los afios cincuenta hasta
fines de los setenta, es decir, desde el arribo a Buenos Aires del rabino de origen alepino
I.Chehebar —dirigente que se convertirfa en uno de los principales referentes del judais-
mo ortodoxo—, hasta cuando comienza a percibirse una mayor influencia de las corrien-
tes ultraortodoxas en las mismas filas de las comunidades formaimente organizadas.

La comunidad alepina: desde la apertura a la revitalizacién de la
religiosidad y las tradiciones éinicas

Desde la designacion en 1953 de L. Chehebar como Gran Rabino, los judios de
origen alepino comienzan un proceso de revitalizacién de sus pricticas religiosas y tra-

o todo tipo de innovaciones que pudieran afectar sus pautas de vida tradicionales. Zohar, Z., “Militant
Conservatism —~ On the Socio-Religious Policy of Rabbis in Aleppo in Modern Times”, Pe’amim, 53,
Spring 1993, pp. 57-78.
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diciones de origen®. Este movimiento se encaminé a recuperar y desarrollar un esquema
comunitario cerrado, donde la pertenencia grupal se vera condicionada, al igual que en
las corrientes ultraortodoxas, por el grado de religiosidad adoptado por sus miembros en
todos los aspectos de la vida cotidiana. Sin embargo, y a diferencia de los grupos
ultraortodoxos que se fortalecieron a partir de Jos setenta y promovieron politicas mili-
tantes para acercar a todos los judios no-observantes, sin distincién de sus origenes re-
gionales, ¢! movimiento encarado por el Rabino Chehebar fomenté practicas religiosas,
educativas y econémicas que tendieron especificamente a reactivar la identidad y cohe-
sién grupal alepina'®.

En este contexto, los dirigentes pioneros —algunos de ellos hombres de importante
fortuna— comienzan a ser desplazados de sus posiciones de poder en los centros neural-
gicos comunitarios, siendo reemplazados por el Rabino y por un niicleo de dirigentes!!
pertenecientes a las nuevas generaciones, ligados mayoritariamente al comercio y a la
~ mediana industria, que se propusieron “retomar la Tord”, como referente religioso, so-
cial, polftico y cultural para explicar todos los aspectos de ]a vida modema y, ademds,
aumentar el cumplimiento estricto y diario de los preceptos biblicos “‘segiin las tradicio-
nes alepinas”. Es decir, constituir una comunidad de “verdaderos creyentes alepinos” en
un momento donde la idea del “crisol de razas™ entre las corrientes migratorias de origen
Jjudio era la predominante en los marcos més amplios de la colectividad judeo-argentina.
Son afios controvertidos, de grandes conflictos internos, entre el poder religioso y los
sectores mds adinerados, donde la discusion se daba en un mismo campo de creencias
compartidas, es decir, se partia del respeto a los mismos principios, pero la discusion se
centraba en las formas pricticas que debfa adquirir Ia observancia por los preceptos
biblicos, entre lo correcto e incorrecto, entre lo permitido o lo prohibido y en definitiva
entre los limites de lo transgredible, en el marco de una poblacién judia mayoritariamente
de origen europeo, que se habia alejado de las pricticas tradicionales de la religién'?.

¢ Para una definicién y caracteristicas de los “movimientos de revitalizacién”, ver el clisico trabajo de
Wallace, A., “Revitalization Movements”, American Anthropologist, vol.58, i 2, April 1956, pp. 264-
281. Para un andlisis de dicho proceso, ver, Brauner Redgers, S., “Los judios alepines en Buenos Aires,
1920-1960.” Pe’amim, n° 80, Summer, 1999,pp. 129-142. Para una interpretacién comunitaria de dicho
fenémeno, ver Y. Chehebar, Rabbi Itzjak Chehebar-Un visionario, Buenos Ajres, Congregacién Sefarady,
1995,

10 Acerca de Jas formas de predicacién de los grupos ultraortedoxos, ver Kepel, G., La revancha de
Dios, pp. 242-261.

Y En 1960 los dos sectores compiten por la conduccitn de la organizacién “techo”, el triunfo de fa
lista que se identificaba con el proyecto dei Rabino Chehebar le abrid las puertas para su fortalecimiento
como autoridad indiscutida. Acta de Asamblea General Ordinaria, n° 43, 30-11-60, pp. 147-148.

2 La teorfa de la secularizacién o la pérdida progresiva de la influencia social de la religion ha sido
objeto de numerosas reflexiones y revisiones. La renovada presencia de lo religioso en el panorama mundial
ha puesto en duda los alcances de esta teorfa. Entre algunos articulos sobre el tema, véase, Bell, D., “The
Retum of the Sacred”, British Journal of Sociology, n° 4, diciembre, 1977, pp. 419-448; Berger, P, “The
Desecularization of the World: A Gobal Overview”, en Berger,P.{ed.) The Desecularization of the World,
pp. 1-18B; Casanova, J., “El revival politico de lo religioso™, en Diaz Salazar, R., Giner, S., Velazco, F.
(eds.), Formas modernas de la religion, Madrid, Alianza, 1996, pp. 267-265; Estruch, J., “El mito de Ja
secularizacién”, en Diaz-Salazar R., Giner S., Velasco, E, (eds.) Formas modernas de religion, Madrid,
Alianza, 1996, pp.266-280; Martelli, S., “Ni secularizacion ni resacralizacion, més bien desecularizacidn;
la teorfa socioldgica de la religidn ante el cambio social”, Religiones y Sociedad, n® 7, Sep/Dic 1999,
Meéxico, pp. 153-167.
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En este contexto, pero ante el latente respeto, temor, y cualidades misticas adjudi-
cadas a las figuras rabinicas de relieve por vastos sectores de la comunidad alepina, el
Rabino Chehebar, de una personalidad muy fuerte y carismadtica, logra acrecentar su
autoridad®?. As es como algunos de los sectores mds liberales, que en un principio
habian sostenido posiciones criticas a los nuevos requisitos demandados, terminaron
alinedndose con las normas establecidas por el Rabino, lider que fortalece su poder
haciendo uso de estimulos y sanciones, con bendiciones para quienes cumplian “con sus
obligaciones religiosas y tradicionales”!*, y con amonestaciones para quienes cafan “en
transgresiones”!3, Para obtener “éxito” y “‘perdén por los pecados” o “tener asegurado el
mundo venidero”, los fieles debfan ajustarse al cumplimiento riguroso de preceptos como:
observar la “santidad” del descanso sabdtico (Shabat) v los dfas de fiesta, cuidar las
normas dietéticas judias (Cashrut) en los hogares y fuera de ellos, respetar Ias normas
religiosas judias de “pureza” en las relaciones conyugales y acatar los principios “orto-
doxos” de conversién al judafsmo!6. Y en este sentido, para evitar o penalizar “irreme-
diables delitos” ordend aumentar el control sobre los antecedentes y “legitimidad” de los
matrimonios; no permitir portar los roflos de la Biblia en las sinagogas a aquellos que no
respetaran el descanso sabdtico!”; prohibir la entrada al templo de quienes hayan con-
traido matrimonios con gentiles; no otorgar subvenciones a entidades gue no respetaran
la “santidad” del Sabado o la preparacion de alimentos de acuerdo a las leyes dietéticas
Jjudias; no aceptar nifios provenientes de matrimonios mixtos en los establecimientos de
la red escolar; asegurar la conversién ortodoxa de los nifios adoptados ante el peligro de
no ser reconocidos como judios en el futuro!®, exigir a los contrayentes la celebracién de
servicios “casher” (supervisados por el Rabinato) en las fiestas matrimoniales, etc., etc.

Y en este sentido, contrariando las tendencias del entorno, en los aflos cincuenta,
en momentos en que la religién no desempefiaba un rol central en la mayorfa de los
Jjudios del pais, se logra poner en marcha un plan de largo alcance, intentando reactivar
normas milenarias, pero haciendo uso también de medios modernos y de avanzada, en el
dmbito educativo y econdmico.

13 En una biograffa escrita por su hijo, el aciual Rabino Iosef Chehebar, se sefiala que “cuando
dictaminaba algo, era como una “sentencia” y que “sus bendiciones podian aliviar a los enfermos™, Rabi
Itzjak Chehebar, Un visionario, p. 131 y pp. 133-134,

¥ “B] Gran Rabinato de la Congregacién Sefardf hace un llamamiento a la Coleclividad”, nota publicada
en Mundo Israelita, 5-8-1967 y folleto entregado en mano a los comerciantes judfos dei Once, en medio
de una camparia para dar cumplimenio al descanso sabitico mediante ¢l cierre de los negocios.

15 Chehebar, I, “La responsabilidad del Guia Espititual”, Kesher Kehilati, agosto 1991, p.13. (No
ligura la fecha original del escrito).

16 De acuerdo a estas normas, aquel que pretende convertirse al judafsmo, lo debe hacer en forma
“incondicional”, es decir, no para legitimizar un matrimonie mixto, sino para adoptar la Tora como una
nueva forma de vida.

17 Actas de Reuni6n, Sucath David, 14-8-56, p. 13.

18 “Siendo que este nifio (4 afios) es criado en el hogar judio de la pareja nombrada antediormente, y
considerando que con e tiempo se le confunda con un verdadero judio, me veo en la obligacién de
comunicarles que dicho nifio es adn cristiano puro segiin la Ley de la Biblia, no permitiéndosele casarse
con una judia, anies que s¢ convierta Gnicamente en el Gran Rabinato det Estado de Israel...”, Carta del
Rabino Chehebar destinada a ser inscripta en los libros de actas de las entidades pertenecientes a la
comurnidad, 28-6-1955.
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A nivel educativo se difunde y se amplia la educaci6n religiosa en todos los nive-
les, incluyendo, a diferencia de sus ancestros en Alepo, a las nifias en el aprendizaje de
los textos sagrados'?, en establecimientos integrales donde también se brindaba educa-
cién oficial, con la incorporacién de métodos pedagdgicos modernos y de los adelantos
cientificos de la época. En definitiva, se crea una red escolar, en donde se pretendia
formar una nueva generacion de “verdaderos creyentes” de ambos sexos, mediante la
ensefianza de los textos sagrados para regresar a las fuentes “de la cual emana todo
bien”, y una preparacion secular equivalente a la que brindaban otras instituciones esco-
lares del dmbito publico o privado.

A nive] econdmico, logrando rnaterializar una firme alianza entre ¢l poder religio-
so y la nueva élite econdmica. A inicios de los afios cincuenta comienza el auge de las
cooperativas de ahorro y crédito, que operaban como bancos con operaciones restringi-
das, de asistencia crediticia, especiaimente en favor de los sectores medios que no en-
contraban satisfaccién a sus necesidades financieras en las fuentes tradicionales banca-
rias®, Algunas de estas cooperativas (entre otras Mayo, CASA, Avellaneda y Yatay),
cuyos directivos eran también activistas de las principales asociaciones comunitarias,
dieron su apoyo a diferentes proyectos institucionales de caricter religioso, educativo,
social y cultural. De esta manera, los poderes religioso y econdmico fueron, a diferencia
de épocas pasadas, encontrando un equilibrio y legitimandose mutuamente.

En septiembre de 1961, asi se expresaba el Rabino Chehebar ante la creacion de la
Cooperativa Mayo (més tarde Banco Mayo):

“Deseo ser breve para aclarar solamente algunas apreciaciones de valor espiritual
desde el punto de vista religioso. .. Establecer una organizacion al servicio de la causa
social, preccuparse con el objeto de cumplir varios mandamientos y preceptos de
nuestra sagrada Tord, que nos recomienda ayudar, aliviar y mejorar la situacion de
cualquier persona que sea, no séo de los humildes y menesterosos que carecen de fos
Tecursos necesarios, sino de igual modo, de los pudientes, que casualmente se encuen-
tran a veces en una posicién apremiada... Para la consecucidn de estos fines, para una
adecuada inversidn de los préstamos, pido y ruege que todos colaboren con esta coo-
perativa, contribuyendo cada uno segtin su capacidad v generosidad, prestdndole fon-
dos sin ningin interés o dividendo, para posibilitar de este modo que la cooperativa
preste también de la misma manera a sus prestatarios.

Hago fervientes votos al Todopoderoso que sea su voluntad bendecir a a Cooperativa
Mayo, a sus dirigentes y colaboradores,..”™?

En definitiva, la red institucional se habri de expandir tras la consagracion de un
pacto que creard la interdependencia de ambos factores, que por su continuidad en el
tiempo (hasta la caida del Banco Mayo a fines de los noventa) habra de cimentar liderazgos
muy fuertes en cada uno de los campos.

1% Estudios que aneriormente estaban reservados a las personas de sexo masculino.

A Ver, Petriella, A., Fusidn y cambio organizacional en el cooperativismo de crédito, Rosario,
Ideicoop., 1984.

2 Chehebar, 1., “La economfa en funcidn social” (septiembre de 1961), Kesher Kehilati, agosto de
1991, p. 12.
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Es decir que ef proceso transitado por la comunidad alepina, no puede ser concebi-
do simplemente como el retorno a una fase pre-moderna, sino como un fendmeno en
donde se presencian en forma simultdnea tanto aspectos resacralizantes como
modernizantes, en donde los textos sagrados judios se convierten en el fundamento ab-
soluto para legitimar creencias y normas ancestrales, asi como también para reformular
las nuevas practicas educativas y econdmicas adoptadas.

En este marco de revitalizacion de la religiosidad e identidad sectorial, bajo el
liderazgo de un religioso carismdtico, se conservaron a nivel formal los vinculos
institucionales con los organismos centrales de la colectividad judeo-argentina y las en-
tidades sionistas de cardcter sefaradi, pero, en realidad, se tenderdn a estrechar los con-
tactos con los judios de origen drabe: con los damascenos en Buenos Aires, con otras
colectividades de origen sirio en la didspora®, con los seminarios rabinicos y autorida-
des religiosas de origen oriental en Israel, y con representantes politicos de la derecha
israelf.

De hecho, desde mediados de los cincuenta, mediante la reafirmacion de creencias
y préicticas con rasgos fundamentalistas, se intensifica la cohesién grupal, se limitan los
lazos con los judios no-observantes v la sociedad circundante y se fortalece la uniformi-
dad religiosa de quienes se mantenfan en contacto con la comunidad, pero al mismo
tiempo numerosos “correligionarios” y sus hijos se apartaron de los centros comunita-
rios centrales, los mds religiosos se habfan acercado a organizaciones ultraortodoxas, v
Jos menos religiosos participaron en la fundacién de instituciones mas liberales (“con-
servadoras” o “reformistas™) e incluso en organizaciones identificadas con el sionismo
politico.

Es en este contexto, a fines de los setenta y mediados de los ochenta, en mormnentos
en que en el mundo judio se percibe un movimiento de “teshuva” (de retorno al judafs-
mo)**, cuando también en Buenos Aires serdn promovidas nuevas practicas para acercar
a los que “se habfan alejado”. Una nueva camada de rabinos, formados en Israel o en
seminarios rabinicos argentinos bajo influencia de la ultraortodoxia fundamentalista,
comienza en esta época a desarrollar modernas técnicas de comunicacién social y acti-
vidades destinadas a captar scctores mds amplios de la poblacién judfa®*.

La comunidad damascena: entre la ortedoxia religiosa y el sionismo

Al igual que tos alepinos, los damascenos conservaban una fuerte identidad reli-
giosa y regional, sin embargo su grado de apego a las pricticas religiosas fue comparati-
vamente menos estricto, su funcionamiento menos verticalista y sus principales institu-

2 Para un andlisis de la didspora zlepina, véase el tiltimo trabajo del antropSlogo Zenner, W., A
Global Community, The Jews from Aleppo, Syria, Detroit, Wayne State University Press, 2000.

3 Kepel,G., La revancha de Dios, p.19%; Kienzler, K, El fundamentalismo religiose, p.122.

4 ¢} movimiento de los Baalei Teshuvd, los retornistas a las fuentes tradicionales, conforma a no
dudar, el fendmeno mds excepeional del mundo judio contempordneo, Mucho se habla y se escribe sobre
el fendmeno en Isracl, ER.UU., y otros paises, inclusive en la misma U.R.S.S... Publicamos en esta edicién,
un informe mds que ilustrativo sobre los Baalei Teshuvd (retornantes) en nuestro pais”, La Voz Judia,
febrerc 1987, pp. 3-9.
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ciones o dirigentes demostraron una mmayor apertura y compromiso con la causa sionista.
Desde mediados de la década del cincuenta, al igual que en la comunidad alepina, se
ampifa y modemniza la red institucional. Desde mejoras edilicias hasta la creacién de un
sisterma escolar integral mixto, en los tres niveles de ensefianza, e incorporando tanto
métodos pedagdgicos de avanzada como tecnolégicos™,

Pero la dindmica interna de este sector fue muy diferente. Por un lado, designaron
a figuras religiosas de prestigio como directores escolares®® o en el cargo de Gran Rabi-
no, quienes permanecieron en sus funciones por largos periodos sin ser de origen sirio, y
comparativamente su poder de influencia era mucho més restringido que aquel que ejer-
cia el Rabino Chehebar. Por otra parte, cada filial era mas independiente. El Gran Rabi-
no designado en esta época se desempefié y se desempefia aGn como una especie de
consultor externo. En realidad, eran los rabinos locales quienes ejercian la direccién de
los asuntos religiosos y educativos, pero su predicamento era de alcance barrial y recor-
tado al templo o escuela en donde ejercian sus funciones. A causa de este tipo de jefatura
no se puede Hegar a normas rnuy consensuadas para formular criterios rigidos de admi-
sién 0 exclusién, Asimismo, otros factores habran de contribuir a la mayor autonomia
que irdn adquiriendo las distintas entidades de origen damasceno. Mientras que los alepinos
tendieron a concentrarse demograficamente en tres barrios de la-Capital Federal —Once,
Palermo y Flores—, ios damascenos conservaron un mayor grado de dispersién residen-
cial, separados por distancias nada despreciables y, ante la ausencia de una jefatura fuer-
te integradora, cada entidad gozara de mayor libertad de accién. En realidad se radicaron
especialmente en tres barrios, pero en total se distribuyeron en diez zonas diferentes de
Buenos Aires, cada uno con sus templos o instituciones propias. En la Capital Federal en
Once, Barracas, Flores, Belgrano y Villa Urquiza; y en el cono urbano bonaerense en
Ciudadela, Lans, Tigre, Acasuso y Lomas de Zamora®’.

Por otra parte, las grandes figuras provenientes de hogares damascenos, aquelios
que gozaban de un importante prestigio y que superaban Jos marcos estrechos de su
localidad, no tenfan un perfil religioso, eran lideres tradicionalistas pero seculares, de
fuerte predicamento interno, pero que gozaban de amplios recursos relacionales
extracomunitarios, y que llegaron a ocupar altos cargos en las instituciones mds repre-
sentativas de la judeidad argentina o en el movimiento sionista en sus diversos matices?®.

% La Luz, 4-12-87, p. 5.

% a Luz, 4-12-87, p. 5.

27 Israel, octubre 1970, p. 13.

2% Por ejemplo: Alberto Masti, un conocido comerciante de Barracas que permanecid en sus cargos
institucionales por largos perfodos, apoyaba el sionismo como una causa filantrpica, fue presidente de
importantes organizaciones judfas que se dedicaban a recolectar fondos para Israel (CUJA-1974-1980) v,
ademés fue Presidente de la Casa Cuna y tenfa fluidas relaciones con la Comisaria 26; el Dr. Sion Cohen
Imach fundé varias organizaciones sionistas y ademads ejerci6 la vicepresidencia de DAIA (la organizacion
techo de ia colectividad judec-argentina) entre 1962-1968, y su presidencia entre 1970 y 1973 y entre
1982-19835. Después de ser designade como nuevo presidente de la DAIA en 1970 decfa: “Le que falta
ahora es que las comunidades sefaradies no traten de crear nuevos organismos de tipo regional y que por
el confrario se muestren dispuestas a una integracidn total”, Israel, diciembre 1970, p. 6,
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Asimismo, en sus principales zonas de residencia encontraremos tanto dirigentes rabinicos
como secuiares que fegitimaron el sionismo, algunos desde una perspectiva religiosa y
otros desde una perspectiva politica, como también sectores juveniles, que fundaron o se
integraron a cotrientes sionistas identificadas, incluso, con concepciones socialistas?.

Al igual que los alepinos, las nuevas generaciones en ascenso fundaron institucio-
nes financieras, cooperativas de crédito de caricter regional o se integraron a otras junto
con los de origen alepino, cumpliendo un importante papel en el financiamiento de las
actividades institucionales propiasC.

En definitiva, la pobiacion damascena se convirtié en un conglomerado amplio,
donde la necesidad de conservar el apego a Ja religidn y a las tradiciones regionales eran
parte de las creencias compartidas; sin embargo, también coexistian diferencias pronun-
ciadas y diversos grados de observancia religiosa. Durante estos afios se dirimieron nu-
merosos conflictos en el seno de cada una de las filiales, pero a diferencia de los sectores
alepinos, los ndcleos mas liberales y sionistas, ain hasta fines de los ochenta, delineaban
gran parte de las politicas internas en los diferentes marcos comunitarios. Asimismo, y
ante Ja btisqueda de opciones mas religiosas, parte de sus miembros se asociaron, igual
que algunos alepinos, a entidades ultraortodoxas, dirigidas por rabinos ashkenazies, con
especial predicamento en los sectores judeo-arabes. Por otra parte, ante la desaparicion
fisica de las primeras generaciones de rabinos, en algunos templos dichos cargos fueron
cubiertos por simples oficiantes, registrandose un vacio espiritual importante en la direc-
cion de dichas instituciones. De hecho, las distintas asociaciones de origen damasceno
con el tiempo se convertirdn en un espacio abierto y libre, donde paujatinamente serdn
designados rabinos pertenecientes a las nuevas generaciones formadas en las diferentes
vertientes del judaismo ultraortodoxo fundamentalista.

Los judics sirios en la ultraortodoxia fundamentalista

Para comprender la influencia que comienzan a ejercer los sectores ultraortodoxos
en ambas comunidades organizadas, se debe recordar:

- que ante Ja carencia de funcionarios religiosos de buena formacidn, se contrata-
ron en Israel algunos rabinos para desempeidiarse como dirigentes educativos o
religiosos,

- que fueron enviados alumnos argentinos a estudiar en seminarios ultraortodoxos
en el exterior y que a su regreso, cumplirdn funciones en Buenos Aires,

- que con el tiempo se fueron estrechando Jos vinculos con fas autoridades religio-
sas de Israel’!,

¥ Estos jévenes terminaron enfrentdndose tanto 2 Jas autoridades religiosas como seculares de ia
comunidad. La Luz, 1-11-63, p. 14. De acuerdo a Itzquia Mizrahi, los conflictos surgieron porque “los
jévenes no respetaban los preceptos biblicos, abifan y hacian actividades los sabados™. 9-7-2001.

0 Israel, octubre 1970, p.16. La cooperativa CASA se hace presente en la inauguracién de las nuevas
obras del cemnenterio de la comunidad.

3 Bn 1976 reciben las visitas del Gran Rabing Rishon Letzion Ovadia Yosef, del Dircctor del Seminario
Rabinico Porat Yosef, Rabino Moisés Chreem, y el Rabino Menachem Basri, Actas, Sucath David, 29-
6-76, p. 54.
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- que diferentes organizaciones ultraortodoxas, constituidas también por judios de
origen sirio, se irdn fortaleciendo con el tiempo en Buenos Aires, como entidades
y como centros de formacion rabinica de muchos de los funcionarios religiosos
que seran designados para conducir a las comunidades judeo-drabes.

Una de estas organizaciones tomo el nombre de “Shuba Israel” (Retorna Israel). Se
funda a mediados de la década del cuarenta, en un templo perteneciente a la misma
comunidad alepina, pero bajo el liderazgo de un rabino ashkenazi, Zeev Grimberg. Esta
entidad, que reivindicaba posturas cercanas a “Agudath Israel” (partido ultraortodoxo de
origen europeo con sede también en Israel), mucho més esiricto a nivel religioso, logra
atraer a nurmerosos jévenes de origen sirio. Esta organizacién es una de las pioneras que
en Buenos Aires toma como propia la tarea de retornar a los judios “alejados”. Dirigidos
largos afios por diferentes rabinos ashkenazies, fue uno de los sectores mas propensos a
incorporar algunas concepciones y rituales de las distintas variantes del judaismo
uitraortodoxo europeo y a radicalizar las pautas de conducta exigidas a sus miembros*.
Sus integrantes llegaron a todos los barrios de 1a ciudad con fuerte concentracién judeo-
drabe, logrando incorporar a algunos sectores y formando distintas filiales a o largo de
Buenos Aires. En esos momentos, para la media de los judios de origen sirio, este grupo
estaba conformado por personas “que habfan perdido la razén”. De hecho, 1as normas de
compoertamiento exigidas a sus miembros eran muy intransigentes, entre otras disposi-
ciones podemos citar la prohibicién de escuchar radio, de leer literatura escrita por ju-
dios laicos o novelas y revistas que les pudiesen estimular “pensamientos ajenos a {a
Tor4”, concurrir a balnearios mixtos, etc.>? Es decir, reglas mucho mds radicales que
aquellas que habfan adoptado los alepinos bajo la direccion del Rabino Chehebar. A tal
punto es asi, que para los integrantes de “Shuba Israel”, por lo menos hasta mediados de
los afios setenta, dicho dirigente religioso, “‘era considerado demasiado permisivo™.

Después de varios conflictos internos*, donde algunos de sus integrantes pasaron
a conformar otras agrupaciones ultraortodoxas, se consolida como una coiTiente que
nuclea a una poblacién fundamentalmente de origen judeo-arabe, pero tdentificada con
los nicleos religiosos de origen lituano, que en Israel sostenian posiciones inflexibles
con respecto a la interpretacion de Ia Ley Judia, al tiempo que desarrollaron dmbitos de
estudio donde surgieron muchos de los rabinos que se diseminaron por el pais y que

“comenzaron a adoptar nuevas téenicas para persuadir a “judios asimilados™3.

32 De acuerdo a Zvi Zohar, los rabinoes provenientes de los paises drabes, a excepcidn de los alepinos,
y a dilerencia de-los ashkenazies ultracriodoxos, que por principio se negaban a teda posibilidad de
innovacion de la Ley Judfa, eran mds tolerantes y abiertos a los cambies, a la incorporacién de estudios
seculares, al sionismo y a las nuevas tendencias politicas de la época, Los Sabios de Ia Biblia y Ia
Modernidad: La ortodoxia, los rabinos orientales y ef movimiento Shas, pp. 8-22.

# Este ipo de medidas, consideradas como parte de Ias “genialidades” dei Rabino Zeev Grimberg,
fueron descriptas en una biografia apologética que le dedicé uno de sus discipulos, Benchimol, 1., Contra
viento y marea, Buenos Aires, Isaac Benchimol, 1999, pp. 43-44.

# En 1961, algunos se integraron a los grupos ultraortedoxos “jasidim” (piadosos) de Satmer y otros
a Jabad Lubavitch.

¥ El mismo partido Agudarh Istael describe a la Escuela Superior Rabinica de Shuba como el espacio
en donde se integran “sectores de nuestra juventud en la vida judfa” y capacitan “nuevos cuadros de
dirigentes espirituales para impulsar fa vida tradicional en las comunidades latinoamericanas”, La Voz
Judia, junio-julio, 1986, p. 12.
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A mediados de los cincuenta también algunos jovenes de origen sirto, bajo la in-
fluencia de otro rabino ashkenazi, B. Baurngarten, se fueron integrando a uno de los
nticleos que daria lugar a la formacién de “Tabad Lubavitch” en Argentina. “Jabad” es un
movimiento jasidico ultraortodoxo®® de origen europeo, que estableci6 su principal sede
en Nueva York y que se convirtid, a nivel internacional, en una de las entidades de mayor
influencia que se abocd a “retornar a los judios alejados” Y justamente los primeros
envmdos a estudiar en su sede de Nueva York, fueron jovenes de origen damasquino y
alepino?’. Desde fines de los setenta se constituyen en uno de los movimientos que
logran atraer, mediante intensas campafias de difusién masiva y exposicion medidtica, a
judios de diferentes origenes, ashkenazfes o sefaradies “asimilados”, que manifestaron
su predisposicién a comenzar la “teshuvd” (arrepentimiento y retorne al judaismo) y a
organizar sus vidas de acuerdo a las normas elaboradas por Jabad a partir de los “textos
sagrados”.

De igual modo, “Agudath Israel” (filiaf oficial del partido ultraortodoxo ashkenaz{
que se fundo en Buenos Aires en la década del cuarenta) tendrd especial influencia, tanto
por el rol que asumieron algunos de sus principales voceros, como referentes religiosos
de prestigio y también como formadores de jévenes, tanto de origen europeo como
sefaradies, que pasaron a dirigir entidades de origen drabe®®

Por otra parte, si bien cada sector del judaismo ortodoxo guardaba celosamente su
independencia, se fueron estrechando los vincaios inter-institacionales, como compafie-
ros de ruta para combatir a tos sectores religiosos mas liberales, que habian encontrade
un apoyo nada despreciable en los ambitos ashkenazies, o para emprender medidas con-
Jjuntas que aseguraran el cumplimiento de los preceptos biblicos en barrios de alta densi-
dad judia y/o en instituciones publicas que representaran a la judeidad en Argentina®

Asimismo, eran no menos importantes las misimas redes personales, sociales vy
comerciates que se habian gestado entre los individuos pertenecienses a diferentes fac-
ciones, concentrados en los mismos barrios de Buenos Aires donde muchos también
ligados a nivel familiar, profundizaron en {a misma vida cotidiana la influencia mutua.
inciuso, en el ambito econdmico, tanto las dos asociaciones “techo” de alepinos v
damasquinos, como una de las entidades financieras ligadas al judaismo sirio (Mayo)

36 Bl jasidismo es un movimiento pietista iniciado en Polonia en el siglo X VIH, Este movimiento se
dirigi6 a los ;udlos mds humildes, proponiéndoles una relacidn con lo mvmdo mas emocional que enudita
y en donde el rabino, el rebbe ¢ maestro jasidico, oficia de mediador cnire Dias v sus adeplos, cura
enfcrmedades def alma y da a sus discipulos consejos inspirados que le vienen de su proximidad con lo
divino. Kepel, La revancha de Dies, pp. 243, 254-261; K. Kienzler, El fundamentalisme religiose, pp.
125-126. Para una visidn coniunitaria sobre la historia del movimiento en Argentina, Veinte afios
mc.enchend:; el corazon, 1977-1897, Buenos An’es, 997,

7 El actal rabino Ahardn wax! quien ejerce actualmente en Uruguay, fue uno de los primeros
enviados a Nueva York, entrevista telefén:cz\, 17-3-2000.

3 E1 Rabino Fish, formado en 1os seminarios de Agudath Israel, desarralld un programa desde Israel
para dgspe_rtar “la conciencia judfa de la juventud™: La implementacién del programa comenzé en (981 y
atra;o jdvenes de Buenos Aires, Rosario, Tucuman y otras ciudades, La Voz Judia, febrero 1987, p. 11

¥ Se emprendicron medilas conjuntas cn contra det Rabino conservador Marshall Meyer, “Es necesario
resguardar a nuestros hijos de la degradacion moral y de los malos vientos gue soplan...” firmado por el
Conscjo Rahinico Argentino”, La Luz, 3-11-72, o campailas por el cierre de los comercios en sdbado
organizadas por las diferentes organizaciones, Kesher Kehilati, agosto 1990, p. 5
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comenzaron a adjudicar subsidios en beneficio de las instituciones ultraortodoxas,
ashkenazies o sefaradies, que se fueron fundando en Argentina’,

Y en este contexto de revitalizacion de las practicas religiosas, podemos citar un
suceso que se hizo piblico en 1978, en el cual judios de origen alepino y damasceno
fueron sus principales protagonistas:

En Flores, un barrio de alta concentracién judfa ortodoxa, en épocas de la dictadura
militar se produjo un enfrentamiento callejero, que por sus caracteristicas resultaba sin-
gular en Buenos Aires (no asi en el Estado de Israel en donde las corrientes ultraortodoxas
se caracterizan por defender o propiciar actos de violencia contra aquelios que violan los
preceptos biblicos), cuande un grupo de judios de origen sirio decide inaugurar un Club
Social y Deportivo, que mantendria sus puertas abiertas los dias sdbado, pero con la
promesa de respetar ciertas normas del descanso sabético.

La revista sefaradi La Luz describe su propia version del hecho en su nota editorial
del 17 de noviembre de 1978.

“Un grupo de judios en extremo ortodoxos, creyeron en su derecho melestar muy
seriamenie en dos oportunidades el sdbado 30-9 y el sdbado [4-10 al Circulo Social
Hebreo Argentino. .. Hegando al ataque fisico contra las personas v la propiedad. Ello
motivd que la policfa interviniera en la segunda de ambas oportunidades por la reso-
nancia que cobré el conflicto insélito, reteniendo en un par de dias a Jos que propicia-
ron el enfrentamiento... Como si eso fuera poco, varios rabinos firmaron una especie
de anatema contra el Circulo. .. que se hizo leer en algunos templos.™

El hecho, atin recordado con bochorno por los implicados de ambos sectores*, por
las graves consecuencias que podria haber causado en la vida de los mismos detenidos*?,
demuestra, por un lado, el grado de influencia que empezaron a ejercer practicas de
cardcter fundamentalista, pero también, por otro lado, la presencia de cierta pluralidad
de matices dentro del &mbito judeo meso-oriental. En ofras palabras, coexistian en espa-
cios compartidos quienes pretendian radicalizar la 6bservancia religiosa junto con aque-
Hos que todavia detentaban suficiente poder interno para tratar de imponer sus criterios
en las instituciones por elios auspiciadas. De todos modos, cabria destacar, que si bien el

40 Las Escuelas Religiosas pertenecientes a fa red del partido ultraortodoxo ashkenazi Agudath Israel
entregan ef Premio Isidro Massel con medalla de oro en reconocimiento de las contribuciones recibidas
por la Cooperativa Mayo, y también organizaron un homenaje al St. Jaime Salmiin, benefactor de origen
damasquino, Israel, diciembre 1970, p. 14.

4 La Luz, 17-10-1978,p.p.5-6; La Luz 3-11-1978, p. 23.

42 Entrevistas realizadas a los Sres. Moisés Minian, José Setton y Migue! Kandin, marzo y abril, 2000.

3 Durante fa tltima dictadura militar (1976-1983), los detenidos de origen judio fueron objeto de
especiales vejdmenes debido al antisemitismo reinante en gran parte de los miembros de las fuerzas de
seguridad. De acuerdo a un andlisis de los datos recogidos por el infonme de Ia CONADEP (Comision
Nacional sobre la Desaparicién de Personas), en el libro Nunca Mds, Buenos Aires, EUDEBA, 1984, de
10.424 victimas del terrorismo de Estado, 1.296 (o sea el 12.43%) fueron de origen judio, mientras que el
porcentaje de judios en 1982 sobre la poblacién total era del 0.83%. De todos modos, en la actualidad, se
supone que ef ndmero total de victimas fue aiin mayor. Véase, E. Zadoff, “A Century of Argentine Jewry:
In Search of a New Model of National Identity”, Policy Study n° I8, Jerusalén, Institute of the Worid
Jewish Congress, 2000, ref. 16, p. 39.
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Club siguié en funcionamiento, el respeto por las autoridades rabinicas y el temor a
posibles “castigos divinos” generado por el anatema suscripto por los lideres religiosos
contra aquellos que “violaban la santidad del Sébado”, logrd evitar la asociacién nume-
rosa de potenciales miembros a fa institucion e incluso apartar de su seno a otros, que en
el momento de los hechos citados se encontraban entre los dirigentes de la misma.

Paralelarnente, y en cste clima, en medio dc una colectividad judia mayormente
laica, comienza a perfilarse el afianzamiento de otras agrupaciones afines que promo-
vian el denominado “retorno a las fuentes biblicas”, que adoptaron modernas técnicas
proselitistas, y en las cuales las corrientes judeo-arabes pueden ser consideradas como
parte de las fuerzas activantes y redinamizantes de dicho fendmeno.

Los principales rabinos que encauzaron el “llamado retormo a las fuentes” en el
Ambito sefaradf, explican dicho proceso como parte de un fendmeno mundial y afinman
que la mayoria de los jévenes “retornantes”, eran individuos que gozaban de una mejor
posicién econdmica y formacién educativa que sus padres, especialmente ligados a al-
guna actividad comercial o financiera, generalmente con estudios secundarios y parte
con estudios universitarios, de hogares tradicionalistas, en donde la continuidad judaica
se conservaba en forma “folkldrica”, y que se encontraban en bisqueda de “respuestas
mas profundas a su existencia”*, Ninguno de ellos lo relaciond con el acontecer politico
nacional, de acuerdo a sus apreciaciones, los retornantes no provenian de los sectores
juveniles que en los afios sesenta y sefenta se integraron a las diferentes corrientes con-
testatarias de la época®.

Este movimiento comienza a percibirse desde fines de los 70 y se fortalece a me-
diados de los ochenta®®, Por un lado, por fa apertura de escuelas secundarias integrales y
seminarios en establecimientos auténomos, donde fos jévenes comienzan a acceder a
una educacién religiosa mds completa y por otro, por la amplia gama de actividades
impulsadas por una nueva generacién de rabinos, ia mayoria nativos, algunos de ellos
incluso “jozerei beteshuva” (retornantes) y con estudios universitarios, que comienzan a
reemplazar a los contratados en Israel, y a utilizar modernas técnicas de comunicacién
social, para difundir ef estudio de la Tora, con interpretaciones que apelaban al razona-
miento y a su aplicacion en el mundo moderno.

En este contexto, en 1985 surge una organizacion®’ bajo el nombre de Perspecti-
vas, impulsada por un carismitico rabino que oficiaba en uno de los, templos alepinos, ¢l
Rabino Abraham Serruya®®, que en combinacion con otros lideres religiosos de institu-
ciones damasquinas y sefaradfes, generalmente formados en espacios ultraortodoxos
bajo influencia ashkenaz{, dardn lugar a un movimiento de Baalei Teshuvd (Retornantes),

+ Entrevistas realizadas al Rabino Abraham Serruya , 8-3-2000, y al Rabino Daniel Openhahimer, 28-
2- 2000. Escribia el Rabino Abraham Semuya: “La gran diferencia que existe enire las generaciones
anteriores y la actual es el interrcgante, nuestros padres preguntaban «;cdmo?» y nosotros preguntamos
«;por qué?»”, en el prefacio del libro de Aharén Barth, El Enigma de 1a Juventud, Buenos Aires, 1989.

47 T.a mayoria de fos activistas que se infegraron a dichas organizaciones eran de origen ashkenaz.

46 = Avance incontenible: se afirman los Baalei Teshuba (retornantes a las {uentes), la gran revolucion
judia de hoy”, La Voz Judia, p. 3.

47 Sobre la creacién de dicha organizacidn, La Voz Judia, diciembre-enero, 1983-86, p. 14.

4 Fj Rabino A. Ben David era el jefe espiritual del seminario rabinico de Shuba Israel en donde se
forman a los jévenes rabinos como Serruya, Dichi, Meta, etc., Kesher Kehilati, agosto, p. 12.
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gue se planteé como una entidad nexo entre las distintas corrientes de la colectividad
judfa, con el objeto de llegar a gente que no habia tenido experiencia religiosa®.

El movimiento se proponia como un niicleo abierto a todos los judios, haciendo
hincapié en la hermandad de todas las ramas del pueblo judio, considerando a las dife-
rencias regionales dignas de respeto, pero como meramente folkldricas o expresiones
externas y no esenciales a los principios de la religion. De acuerdo a lo transcripto en las
mismas actas institucionales, 1a idea era promover una entidad similar a las que opera-
ban en Israel. Esta nueva camada de rabinos logra, con didlogos abiertos y técnicas
grupales diferentes a las de sus mayores, tender lazos de comunicacion menos formales
con sus seguidores™,

La organizacién Perspectivas impulsé actividades que nucleaban entre ciento cin-
cuenta y trescientas personas por vez, durante los sibados, seminarios, campamentos
etc., dando lugar al crecimiento numérico de adherentes, y otorgando ademds un mayor
prestigio a cada uno de los rabinos involucrados en dicha iniciativa®!. Asimismo, con el
apoyo econdmico de las entidades financieras que respaldaban al judaismo ortodoxo™?,
sus jévenes rabinos fueron enviados a distintas ciudades del interior y de Latinoamérica™
a fin de reflotar la observancia religiosa y la vida comunitaria de los judios sefaradies en
esas zonas. Es decir, que en Argentina cantidades importantes de alepinos y damascenos
dieron sustento al ilaimado retorno a las fuentes biblicas que se registré en otros templos
de origen sefaradi que se habian alineado anteriormente con posiciones més aperturistas™,
Sin embargo, Perspectivas, una organizacion que se planteé llegar al conjunto de la
colectividad judia, fue mayoritariamente monopolizada por los sectores de origen drabe.
Los intentos de extender su influencia a los templos ashkenazies de Capital Federal o del
Interior no obtuvieron resultados importantes. Es otra de las corrientes que impulsaron el
“retorno a las fuentes”, Jabad Lubavitch, que, con estrategias de mayor exposicidn pabli-
ca y medidtica, logra incrementar sus seguidores en los dmbitos judios de erigen euro-
peo. -
En definitiva, las organizaciones ultraortodoxas y las nuevas camadas de rabinos
que se formaron en Israel o en seminarios ultraortodoxos Jocales, se presentarin ante el
resto de 1a colectividad judia, como los legitimos depositarios del acerbo cultural judio y
como las Gnicas entidades que podian asegurar la continuidad intergeneracional y evitar
la asimilacién reinante en amplias capas de la poblacién judeo-argentina.

Repercusiones del “renacimiento religioso” en las comunidades sirias

En la comunidad alepina, las nuevas camadas de dirigentes espirituales interme-
dios que se fueron integrando a la direccién de las diferentes instituciones alepinas, si

# La Voz Judia, mayo-junio, 1986, p. 13.

3 Acta de Asambleas, Sucath David, 31-5-86,p. 148,

51 Entrevista al Rabino Abraham Serruya, 8-3-2000.

32 Afirmaba el Dr. R Beraja “Hay que impuisar un movimiente de retomo a las foentes y de reafinmacion
de la vigencia, hoy como siempre, de un perfii judio tradicional, como tinica y vélida base para la continuidad
judfa”, La Voz Judia, abril 1987, p. 15.

% Kesher Kehilati, 5-4-90, p. 1. _

* Asi es como el Tetnplo Chalom contraté a uno de los rabinos de Perspectivas con “el prop6sito de
reorientar a fa comunidad por el camino de 1a Tora y la tradicidn sefaradf”, Kesher Kehilati, 5-6-90, p. 16.
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bien reconocian como autoridad méixima al Rabino Chehebar, dieron origen, desde fines
de los setenta, a estructuras y procesos que sobrepasaron las expectativas sostenidas
inicialmente por ¢l mismo Rabino y por los que apoyaron sus posturas desde los afios
cincuenta. Mientras quelas creencias y précticas impulsadas por Chehebar se caracteri-
zaron por un fuerte sentido regional, haciendo hincapi€ en la necesidad de preservar los
preceptos religiosos del judaismo asi como tas tradiciones de origen alepino, oponiéndo-
se a incorporar ciertas pautas ashkenazies, las nuevas capas nativas se caracterizaron por
el fuerte cardcter universal de sus propuestas, respetando las costumbres regionales,
preservando el ritual, pero poniendo especial acento en la hermandad de las diversas
ramas del pueblo judio. Por otra parte, si bien en un principio sus métodos de captacién
eran muy abjertos y evitaban la coaccién, mediante la incorporacién de normas que
caracterizaban a distintas corrientes de la ultraortodoxia ashkenazi fundamentalista, ter-
ininan siendo mas rigurosos que las generaciones que los precedieron y que impulsaron
la revitalizacion de las practicas religiosas en los afios cincuenta. El camino hacia un
mayor grado de autosegregacion se profundiza y el contacto con el entorno se {imita
radicalmente. Y en este contexto, logran atraer a un numeroso caudal de jovenes dis-
puestos a cambiar radicalmente su modo de vida vy adoptar incluso, a diferencia de las
normas que habfa fomentado el mismo rabino Chehebar, un rigorismo moral atin mas
conservador y formas de vestimenta y simbolos que los distinguirdn ficiimente del resto
de Ja poblacién judfa y de fa sociedad mayoritaria. En realidad, estos jévenes al igual que
los descendientes de damascenos, encontraron en estas opciones no $élo un mundo alter-
nativo de certezas absolutas, dador de una fuerte identidad y sentido de pertenencia, sino
una forma de protagonismo en la fe que los diferenciaba de sus antepasados, y al mismo
tiempo los acercaba a pautas “mas prestigiosas”™ de origen ashkenazi. En este sentido,
mas que lealtad a sus propias tradiciones familiares, crefan estar recuperando una forma
de religiosidad més respetable y menos popular, con creencias y practicas mas “raciona-
les” que provenian de una mejor comprensién y estudio de los textos sagrados.

En este maico, al mismo tiempo que se predicaba el rechazo a todo compromiso
politico y social con el entorno gentil, el apoyo al Estado de Israel se politiza. El rabino
Chehebar y las primeras camadas de dirigentes, a diferencia de las corrientes
ultraortodoxas, manifestaban una actitud positiva hacia Israel, aunque con reservas, de-
bido a las “imperfecciones” de ese secular pafs: el Estado era un hecho consumado vy,
adernds, habia abierto sus puertas a millones de refugiados y dado origen a prestigiosos
seminartos rabinicos, Asimismo, el arribo de Menachem Beguin al poder en Israel en
1977 y la fundacion del ultraortodoxo partido sefaradi Shas, en 19845, dieron lugar a
una mayor politizacion: a expresar sus simpatias por la derecha nacionalista y mds tarde,
con las posiciones reivindicadas por el dirigente de Shas, el ultraortodoxo rabino Ovadia
Yosef. Hasta mediados de los setenta, la comunidad no habiu manifestado piiblicamente
sus preferencias politicas. Sin embargo, en 1981 el mismo rabino Chehebar le escribid al
entonces primer ministro de Israel, el candidato derechista a ser reelegido nuevamente:

3 Este partido ultraortodoxo dio a los sectores mds postergados de la sociedad israeli, los judfos
orientales que emigraron de los paises drabes, a posibilidad de redefinir su identidad israeli, en base a sus
conceptos religiosos y tradiciones, sin refacién alguna con la cldsica ideologia sionista faica y ashkenazi
que dio sustento a la fundacion del Estado de Israel.
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“...haya voluntad para que también logre —con la ayuda de Dios— ser nuevamente
reelegido.™

Y a partir de ]a constitucién de Shas, comenzaron a simpatizar con las posturas
adoptadas por dicho partido, tanto en politica interior, para “judaizar’ y darle un caricter
mds acorde con las tradiciones judeo-drabes al Estado hebreo, como en la exterior que,
hasta inicios de los noventa, y sin renunciar en el campo tedrico al conjunto de los
territorios comprendidos en la *“Tierra Prometida”, sostuvo una posicién més flexible
con respecto al proceso de paz en Medio Oriente™’.

. En otras palabras, se experimenta un giro en relacion al acontecer israeli: desde el
apoyo en los afios setenta, a un partido derechista de origen ashkenaz{ (Likud) que anexé
€n su primera coalicién gubernamental a una faccion ultraortodoxa también ashkenazi,
al apoyo, a partir de los ochenta, a un nuevo partido ultraortodoxo sefaradi, que le propo-
nia a la poblacién de origen judeo-drabe israeli, preservar su propia cultura étnica y
transformar al estado judio por dentro, de acuerdo a los dictados de la Tord y a la tradi-
cién judia meso-oriental.

De todos modos, desde fines de los ochenta, y a partir de la muerte del rabino
Chehebar en 1990, comienzan a tomar mayor impetu Ias posturas adoptadas por las
nuevas generaciones de rabinos, que propiciardn una actitud més critica hacia el “laico”
Estado de Israel*® y una posicién menos comprometida con las politicas “étnicas” del
sefaradi partido Shas.

Por su parte, la comunidad damascena va incorporando rabinos formados en las
diferentes corrientes ultraortodoxas. Algunos son designados en templos que habfan
permanecido acéfalos por largos aiios, y otros en la direccién religiosa de las principales
instituciones de la comunidad. Todos tendieron a tonificar la vida religiosa, pero no
todos adoptaron el mismo camino. De hecho, la judeidad damascena continué como un
conglomerado amplio, con gran apego a la religién y sentido de pertenencia regional,
pero donde coexistian corrientes de expresién diversas e incluso antagénicas, algunas
con muy poco contacto entre sf, y que en la préctica respondian a diversos rabinos loca-
les muy carismdticos o comisiones directivas que fueron delineando las estrategias de
cada sector a nivel barrial.

Por un lado, se consolidaron numerosos niicleos en templos o seminarios que,
siguiendo las ensefianzas de “venerados™ dirigentes religiosos ultraortodoxos
fundamentalistas, se replegaron sobre si mistnos, adoptando pricticas aiin mids extremas
que las impulsadas por las capas intermedias de rabinos alepinos que, entre otras, inclu-
yeron aislarse fisicamente en determinadas localidades, una mayor reduccién de los

3 Chehebar, pp. 220-1,

37 “La santidad de Ja Tierra, fa santidad de Ia vida... Aquelos que manifiestan por la integridad de fa
tierra ¢por qué no manifiestan por la integridad del pucblo de Israel?” Kesher Kehilati, el periédico
oficial de la comunidad alepina difunde constantermente ¢l pensamiento del Rabino Ovadia Yosef, lider
del Partido Shas, 5-6-1990, p. 3; “Et Rabino Ovadia Yosef opina sobre ios conductores”, Kesher Kehilat,
5-4-1990, p. 16.

58 Conﬁo un ejemplo de eflo, a diferencia del rabine Chehebar, dejan de celebrar el Dia de la
Independencia de Israel como difa festivo en sus templos y cancelason su recordacion en los almanaques
comunitarios.
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espacios que podian compartir hombres y mujeres en forma conjunta, un superior “reca-
to” en las formas de vestimenta, la prohibicién de mirar television, etc. En uno de los
boletines de dichos templos se ordenaba:

“A pesar de ser este medio de comunicacion (fa television) uno de los adelantos tecno-
l6gicos mds grandes de nuestro siglo. . .se transformé en un bochomo vergonzoso, a
tal punto que, toda persona sensata, debe prohibir el acceso a su hogar de dicho ade-
lanto, en salvaguarda de l1a moral y buenas costumbres del mismo”.”

En este contexto, se van incorporando las posturas criticas adoptadas por las co-
rrientes ultraortodoxas de origen ashkenazi con respecto al “secular” Estado de Israel.
La solidaridad con los judios que vivian en Israei continiia, como parte de la “responsa-
bilidad mutua que cada judio debe asumir ante otro”, pero el compromiso con el Estado
se debilita. En otras palabras, asi como un judfo que no cumplia estrictamente con los
preceptos biblicos era considerado un “judio renegado”, un Estado hebreo laico, o sin
Tor4, no podia considerarse como un verdadero Estado Judio. En realidad, se debatird en
tormo a dos diferentes posturas: un impulse a aislarse sobre s{ mismos y desentenderse
del acontecer isracli, y el impulso contrario, a apoyar el fortalecimiento de las diferentes
corrientes ultraortodoxas, de origen ashkenazi o sefaradi, que pretendian a largo plazo
convertir al conjunto de la Tierra Prometida, desde ef rfo “Eufrates hasta el mar”, en un
estado religioso®.

Asimismo, otras organizacioncs damascenas, $i bien muy tradicionalistas, conti-
nuaron identificindose con el sionismo desde una perspectiva mds politica, sosteniendo
que el rol del Estado de Israel, para el pueblo judio, era equiparable al papel que cum-
plian los textos sagrados:

*...1o hemos dicho hasta el cansancio, que si durante centurias, el dnico vinculo de
unidad del pueblo judio fue la Tord, actualmente se le suma el de Medinath (Estado)
Israel™8

De hecho, esta postura, adoptada por los principales dirigentes de las entidades
centrales de la cornunidad del barrio de Flores, habra de resultar inadmisible para aque-
tos sectores que se identificaban con posiciones ultraortodoxas, y que no podian aceptar
el desplazamiento dc 1a Tord como tnico referente sagrado para garantizar la continui-
dad intergeneracional judia. En rcalidad, los dirigentes sionistas se asumian como los
legitimos continuadores de nn sefaradismo tolerante, es decir, de un sefaradismo renuen-
te a incorporat, como ellos mismos {o expresan, el extremismo de la ultraortodoxia
ashkenaz{®®. En otras palabras, plantean que en Damasco sus antepasados, si bien eran
muy religiosos, habfan adoptado las costumbres locales, al punto que, por sus pautas
exteriores o idioma, cra casi imposible diferenciarlos de! resto de sus vecinos. Y en este

3 Temas, boletin de la entidad Aderct Eliahu de Barracas, pp. 17-18, sin fecha.

% Sobre los objetivos comunes de los diferentes partidos ortodoxos y ultraoriodoxos en Israel, véase,
Dayén, A, “La doble revolucién de Shas”, Reflejos, n° 9, 2000-2001, pp. 124-126.

61 Sipn Cohen Imach, La Luz contra la Luz, 1964, pp. 7-10.

% Entrevistas a: Natalio Ariel, 12-7-2001 y Moisés Michén, marzo-abril, 2000.
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contexto se niegan a asumir tanto un camino que los conduzca a un mayor grado de
aislamiento como también a adoptar posiciones que nieguen }a trascendencia del Estado
de Israel como “ceniro del judaismo mundial”.

En forma general, cabria destacar que el renacimiento de las pricticas religiosas no
se circunscribié sélo a los marcos restringidos de las comunidades conformadas por los
judios de habla 4rabe o de los sectores ultraortodoxos ashkenazies®?, ni se limit6 sélo a
generar corrientes conrasgos fundamentalistas. En realidad, el proceso de desecularizacion
fue mucho més amplio. Desde los afios sesenta, otra tendencia religiosa judia, la conser-
vadora, calificada de “hereje” por los micleos ortodoxos, debido a su flexibilidad en la
interpretaci6n de la Ley Judia, logra acercar también a numerosos judios no-observan-
tes, principalmente de origen ashkenazi. De este modo, si bien se socava el monopolio
religioso de jas visiones tradicionales de la Tor4, al mismo tiempo se relegitimiza desde
una perspectiva mas secularizada de la religion, el cumplimiento de los preceptos bibli-
cos en individuos que, en épocas pasadas, sin haber dejado de ser creyentes, se habian
alejado de dichas pricticas.

En este contexto de reafirmacién religiosa y competencia con otras visiones reli-
giosas, el perfil judio ortodoxo y ultraortodoxo, décadas atras reservado a sectores mas
que restringidos, comenz6 a extenderse y a organizarse como grupos de presién para
gjercer una mayor influencia en las politicas institucionales de la colectividad en gene-
ral. Tan es asi, que las élites econdémicas ligadas al judaismo 4rabe terminaron convir-
tiéndose en voceros del judafsmo sefaradi  y, ademds, haciendo valer su poder moneta-
rio, lograron imponer noymas de carécter religioso en las institucicnes a las que adjudi-
caban subsidios, y gozar de mayor ingerencia en las politicas internas y externas de la
judeidad argentina®. ¥ en este marco, de renacimiento religioso, el éxito material e
individual de sus miembros, también serd explicado en términos teolégicos, como una
bendicién de Dios a algunos de los dirigentes ortodoxos para que por su interredio,
beneficiaran a los sectores que habfan adoptado el camino correcto.

*“...Bendijo Hashemn (Iios) a muchos de nuestro Pueblo que son ortodoxos con abun-
danciz material como no se ha visto en épocas pasadas...y si no lo entrega se lo
considera como un ladeén, .. %

En esta combinacién de moralismo religioso y relaciones clientelisticas basadas en
la confianza mutua y los origenes regionales, a los “empresarios filintropos™ de gran
peder econdmico se les prestard, en la prictica, un respeto sirnilar a aquel que generaban
las grandes autoridades religiosas.

& Mundo Israelita, 21-10-1978, p. 2; 2-5-86, p. |

Bl presidente de Ia Pundacion Banco Mayo, Adoifo Safdie afirmaba: *'Yo no puedo concebir en
absoluto, que en el plano institucional judfo, no se observen os enunciados y las pricticas inseparables de
fa tradicion de nuestro pueblo. Dejar de respetar piblicamente, estas nonnas bésicas implica una verdadera
autonegacion y una absurda burla a nosotros mismos”, La Voz Judia, julio-agosto, 1986, p.13.

b5 <Ta comunzdad sabe gue ningin directivo del Banco Mayo concurrir a reunién alguna que no sca
IO{)% casher”, Kesher Kehilati, 5- - 90, 1. 9.

Perspectlvas {folleto), sin fecha, p. 2.
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Asimismo, cabe destacar que la profundizacion de las normas religiosas demanda-
das por las nuevas capas de rabinos formados en seminarios ultraortodoxos
fundamentalistas, generaron también diferencias inter-generacionales muy marcadas,
provocando tanto el acercamiento de los mayores a practicas abandonadas o resignificadas,
como asimismo no pocos conflictos de orden familiar y comunitarios. En otras paiabras,
$i bien se nota un mayor compromiso con el cumplimiento de los preceptos biblicos,
coexistian y coexisten en el seno de ambas comunidades diversos niveles de religiosi-
dad. Y este tema se ha convertido en {a actualidad en uno de los factores latentes de
tensién en donde no sélo ias viejas generaciones consideran las nuevas formas incorpo-
radas como extremas e inapropiadas, sino que también otros reclaman, en nombre de
una tradicion sefaradf drabe mds tolerante, un mayor pragmatismo en tas pautas a adop-
tar frente a los desafios de la modernidad y en un mundo gentil.

Por otra parte, cabe agregar que si bien los procesos transitados por dichos colecti-
vos migratorios pueden ser contextualizados dentro del despertar religioso de las ultimas
décadas, en donde en Buenos Aires como en otras partes del mundo, Ia oferta de nuevos
movimientos y sectas religiosas se encontraba en pleno creciriento, creermos necesarjo
distinguir que ademds fueron y son parte de un fenémeno singular y diferente. Y no sélo
por ser un reflejo de las corrientes judias que, con rasgos fundamentalistas, se expandie-
ron en Israel y en otros paises de América y Europa. Por un lado, porque en la comunidad
alepina se origina mucho antes, en los afios cincuenta, cuando todavia se crefa que las
religiones estaban en vias de extincidn, y por otro, porque dicho despertar es parte de la
evolucidn que experimentaron las segundas y terceras generaciones de dos grupos de
arigen migratorio, con un fuerte sentido de pertenencia regional, y no como el resuitado
de la buisqueda individual de hombres y mujeres, que mds alid de sus origenes, se en-
cuentran en la exploracién de nuevas respuestas existenciales y verdades absolutas. En
otras palabras, Jos procesos sociales transitados por ambas comunidades, se convirtieron
también en un fenémeno singular en la historia social de la inmigracién de una Argenti-
na plural, pero tambi€n homogeneizadora, en donde se fueron erosionando los atributos
particulares de los diferentes grupos migratorios.

En definitiva, en 1990, las comunidades judias de origen sirio parecian encontrarse
en su apogeo: la religiosidad de las nuevas generaciones, e crecimiento numérico de las
corrientes que propiciaban el cumplimiento extremo de los preceptos biblicos, la popu-
laridad del liderazgo rabinico, la prosperidad material de algunos de sus empresarios y
de las entidades comprometidas con el accionar de sus entidades, 1a mayor influencia
que ejercian en las politicas internas y externas de la colectividad judeo-argentina®’, todo
se combinaba para profundizar la sensacién de legitimidad y “amparo divino™ en los
caminos adoptados. Todo parecia presagiar un gran futuro. ..

5 Fn 1991, el presidente del Banco Mayo, el Dr. R. Beraja, que era descendiente de alepinos, es
elegido presidente de fa DAJA (la organizacidn techo del conjunto de fa colectividad judeo-argentina).

% 13 cafda del Banco Mayo en 1998, entidad que fue presidida y dirigida (mayoritariamente) por
judfos de origen sirio, provocd una importante conmocidn, y ne sdlo econdmica: la antigua alianza entre
la dirigencia religiosa y las &lites econdmicas se desmorona y sc fortalece, aln mas, el poder de los Hderes
rabinicos.
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