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DUENAS DE SU CORAZON, MAS NO DE SU MANG.
AMOR, MATRIMONIO Y ORDEN SOCIAL
EN LA CAMPANA PAMPEANQ PATAGONICA
A FINES DEL SIGLO XIX Y PRINCIPIOS DEL XX °

Maria E. Argeri ™

1. Introduccién

Los relatos de viajeros, los partes policiales y los expedientes de Ia justicia forman
un conjunto documental que permite abordar las normas y las pricticas que regulaban la
vida amorosa y marital a fines del siglo XIX y las primeras décadas del siglo XX, tanto
en los dominios indigenas como en los territorios que estaban bajo jurisdiccién estatal;
tanto en la campafia propiamente dicha como en los pequefios centros poblados de Ia
region pampeano patagdnica. Hacia fines del ochocientos, este universo social rural se
caracterizaba por una fuerte interculturalidad por efecto de varios siglos de contactos,
tuchas e interacciones pacificas entre pueblos indigenas y pueblos blancos, a tal punto
que es posible detectar una gran similitud en las pautas que regulaban la vida intima,
constituyendo un entramado de pricticas y rituales comunes que sostenian el andamiaje
social, producto de un orden sustentado en el parentesco.

En la documentacion consultada literaria y burocratica, a la hora de describir los
vinculos intimos de los pobladores que habitaban en el medio rural, los autores o hacen
expresando pensamientos y sentimientos regidos por la denostacion y la negacion, la
ingenua curiosidad y el extrafiamiento cultural, o la distancia moral y el etnocentrismo
—este dltimo muy acentuado bajo la perspectiva cientifica de Ia lucha de razas en boga
durante el ochocientos. En su conjunto esas miradas en su mayoria absoluta masculinas
y urbanas sirvieron para imponer categorias interpretativas al delimitar el mundo de la

" Una versién preliminar de este trabajo se presentd en las VIIT Jornadas Interescuelas y Departamentos
de Historia, Salta 19-21 de setiembre 2001, Agradezco los comentarios que Marta Bonaudo realizara en
esa oportunidad.

** Instituto de Estudics Histérico-Sociales “Prof. Juan Carlos Grosso™ - Universidad Nacional de
Centro de 1a Provincia de Buenos Aires. Correo electrdnico: margeri @correoweb.com.
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“barbarie” por confrontacién con las maneras, costumbres y usos de la “civilizacién”,
cada vez que se detallaba fa vida de los “argentinos”™ y de los “chilenos” del sur, asi como
las costumbres de los pobladores criollos de las pampas —todo entremezclado con una
atenta mirada sobre la potencial riqueza agricola que encerraban las tierras virgenes de
las extensas llanuras atldnticas.

No cabe duda que en muchos casos cuando se describe a los habitantes de las
pampas y la Patagonia, salvo muy honrosas excepciones los autores nunca se aventura-
ron realmente en la llamada Tierra Adentro. Con excepcion de D"Orbigny, Muster,
Avendafio, Cox y Mansilla, Baigorria! —para destacar algunas de las mejores descripcio-
nes— un profundo desconocimiento de la geografia regional y la exageracion de detalles
al utilizar el pincel costumbrista para pintar Ia vida en las tolderias o en los ranchos y
fortines, induce a pensar que una buena cantidad de obras se estructuraron a partir de
leyendas y fantasfas que tejfa el miedo, y que circulaban por todo el espacio rural de boca
en boca.

También en esa época, muy preocupada por el destino y la expansion de la “civili-
zacién”, no se podia hablar del estadio de mayor desarrollo de la humanidad sino se lo
confrontaba con las pervivientes formas raciales arcaicas, destinadas a desaparecer por
tratarse de un producto bioldgico inferior. El contraste entre la civilizacion y 1a barbarie,
entendido también como un combate entre razas que se encontraban en diferente grado
de evolucidn, posibilita construir un derrotero histérico donde la ley natural venia a
legitimar las acciones militares que conducirian a la erradicacion de todas las sociedades
primitivas®. En este marco intelectual el uso de la fuerza no harfa mas que acelerar un
proceso que de todas maneras iba a producirse con el paso inexorable del tiempo. Esta
legitimacién de 1a violencia esté presente en todas las obras que sirven de marco referencial
a la guerra final de conquista y ocupacién denominada Campafia del Desierto, no obs-
tante la desigual respuesta que unos y otros autores civiles y militares podian dar respec-
to de qué hacer con los indigenas, una vez que se hubiese desarticulado su organizacion
social.

En lineas generales cada vez que se aborda la cuestion de las sociedades nativas
posconquista —de las cuales desacertadamente se dice constituyen un escaso nimero,
luego de la campaiia militar de 1879—, se hace referencia a su incapacidad para: aprehen-
der los usos y costumbres civilizados; comprender las leyes que imponia la modernidad
econdmica; erradicar las costumbres barbaras como eran la afeccién por el alcohol, la
poca dedicacién al trabajo por parte de los varones y Ia liviandad de hébitos que caracte-
rizaban a las mujeres”.

! Alcide d’Orbigny, Viaje por América meridional, Buenos Aires, Emecé, tomos I y IT; George Ch.
Muster, Vida entre los Patagoenes, Buenos Aires, El Elefante Blanco, 1997; Lucio V. Mansilla, Una
excursion a los indos ranqueles, Buenos Aires CEAL, 1993; Guillermo Cox, Viaje en las rejiones
septentrionales de la Patagonia (1862-1863), Buenos Aires, El Elefante Blanco, 199%; Manuel Baigorria,
Memoerias, Buenos Aires Hacette, 1975; P. Meinrado Hux, Memeorias del ex eautivo Santiago Avendaiio,
Buenos Aires, El Elefante Blanco, 1999.

2 Cf. Ménica Quijada, “La ciudadanizacién del “indio barbaro”. Polfticas oficiales y oficiosas hacia la
poblacién indigena de la pampa y la Patagonia, 1870-1920”, Revista de Indias, vol. LIX, nov. 1999.

3 Cf. Informes de la Oficina Nacional de Tierras y Colonias, 1904; 1919/1920,
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Estos mismos defectos son los que en buena parte de ia documentacion consultada
se sefialaban para el habitante “blanco” de ia campaiia, lo que lleva a suponer que en més
de una ocasién cuando se habla de “indios” en realidad se esta describiendo el universo
social de los campesinos pampeanos de quienes solfa decir la policia que presentaban
rostros “aindiados’; una sociedad que se fue sedimentando por diferentes oleadas
migratorias que llegaban de Ias provincias nortefias y de la zona del litoral, convirtiendo
a Ja region en un mosaico linglifstico donde el quechua y el aymara seguramente se
mezclaban con el guarani, los dialectos araucanos y el castellano. Segin los estudios
referidos a los siglos coloniates el drea de dispersion de estas poblaciones legaba hasta
el limite de Ia frontera sur que marcaba el fin del espacio “civilizado™*. Una frontera que
solo era un limite militar y politico mévil, lo que permitia la circulacién entre unos
territorios y los otros. El comercio, la guerra, los vinculos personales —intimos, de amis-
tad y parentesco— y fas luchas de poder generaban contactos frecuentes entre ese mundo
rural campesino mestizo y las poblaciones indigenas asentadas al sur, dando iugar a un
espacio de fuerte interculturalidad.

Esta sociedad rural comenz6 a desdibujarse con la llegada masiva de inmigracién
europea al rio de la Plata, siendo ocultada por unos relatos que de entonces en més seran
identificados con la historia de la nacidn, Asi, en un libro reciente del escritor mexicano
Carlos Fuentes, titalado Los Cinco Soles de México se reitera esa tradicional imagen’.
Con el fin de sehalar los extremos culturales de la América hispana el autor, en didlogo
con el novelista argentino Martin Caparros, utiliza una metafora para describir fa contra-
posicién que existe entre los dos paises que se ubican en las antipodas de ese espacio. Al
norte de ese vasto territorio se encuenira un México pletérico de tradiciones amencanas
que se hunden en la noche de los tiempos; data su origen desde el instante primigenio
cuando en su suelo creci6 la primera planta de maiz; poseedor de un pasado que en cada
ciclo solar se renueva, reinventdndose una y otra vez. Al sur se encuenira la Argentina,
un pafs con escasa tradicién, habitado por hombres y mujeres que adolecen de ancestros
americanos porque sus abuelos no tienen rafces en esta tierra. Un pais que a diferencia de
México tiene un comienzo en la inmigracion europea. Segin esta imagen que se ha
extendido por todo el mundo occidental, no cabe duda que los argentinos son los menos
americanos entre los ainericanos, mientras en el mismo sentido el chiste popular sinteti-
za y reafirma la distancia entre uno y otro pafs: “L.os mexicanos descienden de los azte-
cas; los argentinos descendemos de los barcos”. Una afirmacion contundente, que niega
la existencia del algo que se ubique mas alld o mas acé de la supuesta tierra “vacia” que
ocuparon los abuelos provenientes de ultramar.

* En la sociedad campesina bonaerense erz comun la prictica de] mingaco en el momento de la
recoleccidn. Se trata de una antigua tradici¢n andina de cooperacidn y reciprocidad, cf. Juan Carlos
Garavaglia, “De mingas y convites: la reciprocidad campesina entre los paisanos rioplatenses™, Anuaric
IEHS 12, 1997, También el mingaco era habitual entre las poblaciones araucanas, cf. Raiil Mandxini, “La
agricultura indigena en la regién pampeana y sus adyacencias, siglos XVHI y XIX", Anuario IEHS 1,
1986.

5 Carlos Fuentes, Los Cinco Soles de México. Memoria de un milenio, Buenos Aires, Seix Barral,
2000.
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Se trata de una construccién histdrica que es al mismo tiempo simiente y negacién.
Es simiente para los europeos y negacién para los americanos. Es una ideologia que
favorece derechos adquiridos y derechos denegados. Es 1a aceptacion de unos habitantes
y el rechazo de los otros. Ella muestra un largo camino de derrotas en la que los indige-
nas y los criollos fueron culturalmente “sepultados” y erradicados del protagonismo de
los iegitimos relatos nacionales. Derrotas politicas y militares que se expresaron de dife-
rente manera, siendo dominante en el ochocientos la idea de que por tratarse de razas
inferiores se encontraban transcurriendo el ocaso, frente al avance inveterado de la civi-
lizacion. Asi desaparecieron de las letras todos los grupos sociales que habitaban la
llanura que la literatura prefirié denominar “El Desierto”.

Es al mismo tiempo la configuracion de una historia que enmascara el derrotero de
las sociedades que fueron expulsadas de sus tierras, luego de sufrir diferentes procesos
de expropiacién. Se trata de los indigenas, pero también de los campesinos que una vez
expropiados se denominar4n “gauchos’®, Un conjunto social de sujetos que la literatura
solamente ha querido ver personajes errantes, sucios, ladrones, delincuentes y rebeldes;
tipos sociales que perdieron su economia independiente y fueron erradicados por el boom
de la expansién agraria pampeana. Una historia de recurrentes expropiaciones debido
fundamentalmente a: las guerras de conquista y ocupacién de los territorios; el desarro-
Ho de la produccion capitalista y la imposicién de un orden politico configurado bajo la
forma estatal; el poder enunciador que siempre tienen los vencedores.

Asf, la derrota de los indigenas también significé la derrota social de los campesl—
nos libres que vivian en el medio rural, los cuales ante la imposibilidad de contar con un
territorio franco fueron rdpidamente convertidos en peones o debieron conformarse con
una vida de campesinos independientes, asentindose, hacia fines del ochocientos, en las
tierras mds improductivas de la Patagonia. Este universo social que desaparece de la
escena constituye el grueso de los trabajadores anénimos que demandari la produccién
capitalista. Derrotados econémica y politicamente dejaron de ser protagonistas de la
historia. A ello también contribuyé una literatura muy preocupada por dar cuenta del
derrotero de las elites vy de la ascendente movilidad social que habria caracterizado la
Argentina, una nacién donde los sectores medios, en buena medida hijos de la migra-
cién, jugaron un rol preponderante ya sea como objetos o como sujetos en la configura-
cién de la ideologia racial.

La imagen nacional también afectd el derrotero de la investigacion. Los historiado-
res por un lado y los antropdlogos, por otro, separaron sus objetos de estudio. A unos le
corresponden {os sectores rurales, los “gauchos”, los chacareros y los estancieros; mien-
tras que los otros se ocuparan de los indigenas. Esta divisién tajante ha impedido ver los
vinculos estrechos que existian entre unas poblaciones y las otras; la vida en comiin. Si
se hubiese hecho una antropologfa del espacio rural controlado por los estados provin-
ciales primero, y por el estado nacional después, seria bien evidente que los llamados

6 La existencia del gaucho como sujeto social ha estado en el centro de los debates historiograficos en
la década de 1980, en el cual participaron S. Amaral, J.C. Garavaglia, C. Mayo, J. Gelman, R. Salvatore y
J. Brown. Como resultado de esas investigaciones y hoy existe una mirada més compleja del mundo rural
colonial. Una interpretacién mds reciente que contempla los aspectos ideoldgicos y politicos, cf, Jorge
Gelman, “El gaucho que supimos construir. Determinismo y conflictos en la historia argentina”,
Entrepasados Revista de Historia 9, fines de 1995.
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“blancos’™ no han sido tan blancos y que una vez iniciada la expansion capitalista, algin
destino debieron haber tenido los campesinos pobres y libres que !a historiograffa colo-
nial describe con precision.

2. Vinculos intimos y orden social

En los medios rurales pampeanos y patagdnicos existian, durante el siglo XIX y las
primeras décadas del siglo XX, dos modalidades para unirse maritalmente. Una de estas
formas era el rapto cuando los contrayentes o bien se rebelaban contra el poder familiar
o bien se trataba de sujetos pobres que no podian afrontar ni material ni socialmente los
requisitos que imponfan los acuerdos entre familias. La otra modalidad era el pacto
familiar con arreglo de dote —si la familia tenia tradicién criolla espafiola— o entrega de
“prendas” —si se trataba de una familia indigena rica. Ambas modalidades, una barata y
la otra cara, regian tanto en las uniones endogdmicas como en las uniones mixtas. Pero
VAyaImos por parte.

El rapto, decfamos, era la forma mas rapida y barata para contraer matrimonio. Se
trataba de una practica muy difundida tanto en la tradicion espafiola como entre ios
indigenas. El dia convenido por los novios se subia la muchacha en ancas, marchando
hacia el descampado. Luego de permanecer algunos dias regresaban y ya toda la comu-
nidad sabia que habia una nueva pareja. Esta modalidad fue muy utilizada en caso de
uniones interéinicas, cuando mediaban problemas con los parientes, o cuando el vinculo
amoroso era dificil de legitimar porque alguno de los amantes estaba casado. Existe un
sinntimero de causas y expedientes policiales y judiciales que dan cuenta de estas situa~
ctones conflictivas a la hora de unirse maritalmente. También abundan los relatos con-
servados en ia memoria colectiva que dan cuenta de historias amorosas entre jévenes
crioflas que huian con los mocetones indigenas, una situacién que se presentaba con
harta frecuencia en El Carmen de Patagones, El Azul, Cérdoba y San Luis,

Antes de pasar a los casos registrados por la letra drida de la burocracia estatal,
vayamos a un relato de rapto entre adilteros que, registrado en un expediente de la
Justicia de paz, se convirti6, gracias a la difusién que le dieron fos periodistas radiales, en
un ¢jemplo de pasién amorosa, al sur del rio Negro... Corria el afio 1860 y segin cuentan
las crénicas patagénicas, algunas picarescas y otras mas pundonorosas, vivié en Bl Car-
men de Patagones una mujer que dio bastante que hablar a los lugarefios. Era hermosa,
“como de treinta afios, bien plantada, opulenta de formas, morena de cutis, negros ojos
rasgados y abundante cabellera de ébano, era el tipo cldsico de la simiente espafiola”™
Se llamaba Dofia Feliciana Torres. Habia abandonado a su marido y huido con su aman-
te —el carnicero de la localidad— en direccidn al sur, adentrandose en territoric de
tehuelches. Allif, por 1a misma época se radicard un pequeiio grupo de familias galesas
que intentaran el cultivo del trigo sobre las riberas de los arroyos. La escasa produccién
de cereal les permitird un modesto intercambio con los indigenas que los abastecerdn de

7 Eduardo Sdnchez Ceschi, Relatos. También el caso me ha sido referido oralmente por el profesor
Jorge Bustos, director det Museo Regional de Patagones.
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otros productos alimenticios y mercancias que obtenfan del comercio con los araucanos,
pampas y blancos. En esa tierra, dofia Feliciana y su amante permanecieron algunos
meses. Pero, ante la denuncia que interpuso su atribulado marido —Don Santos Avila,
vecino decente—, las autoridades de la comision municipal de El Carmen —con jurisdic-
cién sobre los blancos que habitaban en los territorios patagénicos— intervinieron, obli-
gando a que los fugados fuesen prendidos y regresados en una goleta. La justicia de paz
local los condend por un delito que ultrajaba el honor.

De acuerdo con el procedimiento se habfa decidido encarcelar al carnicero y expul-
sar del poblado a dofia Feliciana. Debia sufrir el destierro que la ley imponia a fos adiilteros.
Pero, el sentido comiin hizo dar un giro contrario af desarrotlo de los acontecimientos.
Los pobladores reclamaron la libertad del carnicero, que siempre abastecia de carne
barata, luego del fracaso de varias licitaciones para encontrar un reemplazante. El mari-
do ofendido levantd la denuncia y solicitd a la justicia que su esposa permaneciera en su
hogar, a la espera de una total mutacidn y arrepentimiento de su pasada liviandad.

Don Santos Avila no guardé el secreto que motivaba su esperanzada accién, Con-
feso al juez que habia solicitado ayuda a la mujer de un Negro, apellidado “La Patria”. Se
trataba de una mulata experimentada en las artes de la brujeria, que sabia elaborar un
“guindado con gancho”, que “ataba al que lo bebiese”. Finalmente el juez parecid con-
vencerse de la efectividad de Ia bebida. Resolvié el caso segin el buen tino, permitiendo
que Don Santos conservase a su mujer, mientras el pueblo era abastecido por el carnice-
ro. Nada se sabe de la posterior conducta de Feliciana, luego de que ingiriera el brebaje
preparado por la mulata. Algunos afirman que vivid sujeta al marido hasta el resto de sus
dias. Asi comenzd a crecer y crecer la fama del guindado patagdnico.

Otros relatos sobre raptos no tienen los detalles picarescos de la historia de Feliciana
y su amante, Fueron descriptos por la policia y Ia justicia letrada en el lenguaje drido de
1a burocracia®. Son en su mayoria casos recurmrentes de jévenes pobres que huyen al
campo para casarse al estilo antiguo. Al iniciarse el siglo XX, con la modificacién del
cddigo penal, el rapto de doncella, aln con intenciones matrimoniales, fue condenado
con mas de tres afios de prision. Pero, en la Patagonia los jueces letrados fueron
benevolentes —ya que no podian procesar y apresar a la mayor parte de {a poblacién
joven— y aceptaron la practica tradicional, para ir lentamente modificindola. En 1905 el
juez letrado de Rio Negro hizo imprimir para todos los juzgados de paz y comisarias la
Ordenanza 199. En ella se decia que en caso de denuncia y si los imputados habian huido
con intenciones de casarse, quedaban eximidos de la pena que imponia el Cédigo Penal
~segun la reforma de 1903, mas conocida como Leéy 4189—, pero estaba obligados a
contraer matrirnonio en la justicia de paz. Uno de esos casos es el de Margarita Juancd
que huyé con su novio Cosme Navarrete” y fueron denunciados por los padres de la

& En 1a documentacién sobre el norte de la Patagonia (territorio nacional de Rio Negro) existen varios
ejemplos de fuga y rapto de Menores. Los motivos que se aducen son muchos. No obstante, en los casos
de rapto con “intenciones de casarse”, los que denuncian con mayor frecuencia son extranjeros cuyas hijas
se han fugado con algin criollo. Archwo Histérico Provincial de Rio Negro, expedientes 3582/1913,
folio 112; expediente 4140/1909, legajo 132, expediente 793/1893, folio 23, expediente 10429/ 1914,
expediente 223/1889.

% AHPRN, expediente 3582/1913.
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joven Una vez apresados manifestaron que querfan confraer matrimonio y la causa se
cerrd en arreglo a la circular judicial ya mencionada. Otro caso es el de la adolescente
Antonina Robert, natural de Bahia Blanca'®. Es huérfana y se encuentra bajo el cuidado
de Nicolasa Alvarez, su futora. Ambas viven en las inmediaciones del ferrocarril. All{
conocid a Juan Ortiz, agente de policia, quince afios mayor. Nicolasa denuncid a la
policia que Antonina se habia fugado. El caso termind de igual manera que el anterior,
contrayendo matrimonio en la justicia de paz. Finalmente, una causa en el que intervi-
nieron varios personajes del pueblo. Sucedié en Viedma, en abril de 1893. Alli vivia
Cristina Steding, hija de un alemdn, y Olegario Caivo, jornalero, hijo de Anselmo y
cufiado del carnicero Juan Mazzei, de origen italiano. Cristina huy6 con Olegario, luego
de un par de meses de encuentros furtivos. Su madrastra Filomena Fischer, quien al
parecer deba malos tratos a su hijastra, la denuncié e intervino la fuerza policial, la que
fue alertada por ¢l lechero, un dinamarqués apellidado Andersen. La intervencién de los
padres, los cufiados y 1a policia generd una buena confusion, situacidn de ia que no
estuvieron excentos los agentes judiciales. Mientras el juez de menores recomendaba la
radicacién en el colegio de las Hermanas de la Caridad, el fiscal que entendio en la causa
declar6 al caso de incumbencia privada, y por tanto fue atributo paterno el perdén da la
ofensa.

El caso de Cristina y Olegario transcurrié en 1893, momento en que el Cédigo
Penal todavia no habia sufrido la modificaciéon 4189. En otras palabras, el codigo penal
del estado argentino, conocido como Ley 1920, y el cédigo procesal penal estipulaban la
existencia de dos dominios claramente diferenciados: el dominio publico y el dominio
privado. El primero era competencia del estado, mientras ei segundo era el espacio re-
servado al poder patriarcal. Asf las mujeres, los bienes, el domicilio y los hijos estaban
bajo dominio paterno en aquellas causas que afectasen al honor o aconteciesen bajo ¢l
techo del domicilio patriarcal. Por tanto, ¢l pater familia tenia el poder de vida y muerte
s1 las mujeres de la casa violaban el cédigo de honor sustentado en la costumbre; de él
dependia la capacidad de castigo y de juicio; su benevolencia o malevolencia marcaba el
destino de la familia. Por ejemplo, la ley facultaba al padre y a los hermanos varones a
proceder en caso de que las hijas o las hermanas yacieran en su propia casa. La muerte de
uno o de ambos amantes que podia sobrevenir en consecuencia era un acto inimputable.
Lo mismo podia suceder cuando el esposo o el padre asesinaba a cualquiera que se
atreviese a seducir a su mujer o a su hija menor de doce afios. También, més alli de estas
atribuciones, era su facultad solicitar la colaboracién de los poderes puiblicos. En estos
casos, la ley estipulaba diferentes penas para quien se atreviese a violar, seducir o raptar
a mujeres casadas o nifias..

En caso de rapto de doncellas, siempre que el ofendedor tuviese intenciones de
casarse ¥ no mediase la violencia eran para la ley actos casi carentes de penas. ;Un
contrasentido? De ninguna manera, se trataba de una regla que era norma en las socieda-
des patriarcales. La circulacidn de las mujeres permitia la sobrevivencia del propio siste-
ma social. Por ello esta accién no estaba penada, debido a que la joven pasaba del domi-
nio de un hombre al dominio de otro hombre. Esta peculiaridad se pone de relieve cuan-

10 AHPRN, expediente 4140/1909.
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do en el tercer titulo, Delitos contra la Honestidad, queda en evidencia cudl era el senti-
do de pertenencia de las mujeres. Mientras las casadas pertenecen al marido y las nifias
menores de doce afios al padre, las doncellas entre 12 y 15 son la sangre en posible
circulacion. El paso del dominio del padre al dominio del marido se hard sin mayores
problemas siempre que no cometieran el delito de faltar al honor, yaciendo con el aman-
te bajo el techo patemo.

De la lectura del cédigo penal se desprende con claridad cuiles eran las normas que
regulaban el mundo patriarcal de antiguo régimen. Estas mismas normas son descriptas
en otra documentacion, vy si se las observa atentamente es posible comprender la simili-
tud con aquelias que regulaban la vida intima en las sociedades indigenas, evidenciando
que en los espacios rurales de [a pampa y [a Patagonia existia una amalgama de tradicio-
nes culturales que se superponian conformando la costumbre local. A partir de analizar
las conductas festivas, las modalidades de interaccion entre los sexos, y las practicas
maritales podemos inferir que la entrada en la doncellez y la obligacion de casarse y
reproducirse eran bastante parecidas entre indigenas y entre blancos. Por ejemplo, la
donceliez era mucho mas que una edad biol6gica. Era Ia etapa que mediaba entre la
menarca y el matrimonio, ef cual podia tener fugar, en lineas generales, entre los quince
y los dieciocho afios, tal como lo relatan diferentes viajeros.

En las sociedades indigenas patagénicas la llegada a la doncellez era anunciada a
toda la comunidad con una fiesta descrita por Muster como “la casa bonita”. Existen
varias descripciones. Siguiendo a este autor, la fiesta comenzaba al amanecer cuando el
padre de la piiber anunciaba la buena nueva al cacique, y éste la transmitfa al curande-
ro!l. Mientras el curandero comenzaba con los rituales de pintarse y vestirse para dar
comienzo a la ceremonia, las mujeres se daban a la obra de unir un buen niimero de
mandiles. L.a manta de mandiles cocidos se colocaba sobre unos palos que habfan sido
plantados para formar de esa manera un toldo, el que se adornaba con gailardetes y
campanillas. L.a “casa bonita” era el lugar donde Ia homenajeada presidia Ia fiesta, en la
que no se ahorraba la carne de yeguas.

Luego de Ia fiesta de su nubilidad, todas las muchachas podian tener las relaciones
sexuales que le apetecieran. El mayor niimero de requerimientos amorosos no implicaba
ninguna deshonra, sino una prueba de su valia. En conversaciones que mantuvo Lucio V.
Mansilla con el cacique ranquelino Panguetrus Gner, se destaca esta libertad que reves-
tian las relaciones fntimas, siempre y cuando la mujer fuese soltera. Dice Mansilla, “en-
tre los indios no existe la prostitucion de la mujer soltera. Esta se entrega al hombre de
su predileccion. El que quiere penetrar en un toldo de noche, se acerca a la cama de la
china que le gusta y le habla. Ni el padre, ni la madre, ni los hermanos le dicen una
palabra. No es asunto de ellos sino de la china. Ella es dueria de su voluntad y de su
cuerpo, puede hacer de él lo que quiera. Si cede, no se deshonra, no es criticada, ni mal
mirada. Al contrario, es una prueba de que algo vale, de otra manera no la habrian
solicitado.”'? Ahora bien, la obligacién de las mujeres indigenas era casarse al menos

1 George Muster, Vida entre los Patagones, Buenos Aires, El Elefante Blanco, 1998, p. 193,

12 Lucio V. Mansilia, Una excursién a los indios ranqueles, Buenos Aires, CEAL, 1993, tomo I, p.
484,
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una vez en fa vida. Este matrimonio podia realizarse mediante diferentes rituales —que
como ya dijimos eran el rapto o la concertacién familiar—, segin el prestigio o la riqueza
material y vincular que poseyera el novio. Seglin Mansilla, “casarse es negocio serio,
cuesta mucha plata... sélo los caciques y capitanejos tienen mds de una mujer...”13

La concertacion o pacto de familia era la forma habitual en que blancos, mestizos
e indigenas ricos trababan sus vinculos de parentesco, destacandose una mayor tenden-
cia a los vinculos endogdmicos, sin que ello constituyese un rasgo dominante. Entre
cristianos, al acuerdo material reglado por pautas bien estipuladas, le segufa una ceremo-
nia de ]a que participaba el conjunto de la comunidad pueblerina. Basta dar una ojeada a
cualquier periddico local o a los diarios de viajeros para darse cuenta que los esponsales
era un acontecimiento importante en las zonas rurales. Las bodas se preparaban desde la
nifiez, comenzando por ia elaboracién del ajuar de aquellas jévenes que la familia deci-
dfa unirlas maritalmente. La preparacidn del ajuar era una tarea que Ilevaban a cabo las
mujeres de la familia. Una vez que Hegaba la edad para desposarse, por si ¢ por
intermediacién de amigos o parientes aparecia el candidato. Cuando Ia joven ya habfa
sido dotada, el primer paso hacia la legitimacion de la union era el acuerdo familiar
sobre futuras herencias de tierras y capital, que siempre precedia las “denuncias” adosadas
a las puertas de las iglesias. El ritval tridentino con la vela matrimonial por patte de los
testigos se entremezclaba con la fiesta, realizada en la estancia o en el lugar més destaca-
do del pueblo.

Por la misma época, en el mundo indigena los rituales eran mucho més pomposos,
cuando los contrayentes pertenecian a un linaje importante. En estos casos la unién
marital implicaba el establecimiento de una alianza politico militar, pactada luego de
varias embajadas y visitas diplomadticas. Finalmente cuando el pacto se concertaba el
novio partia.de sus aduares con una gran comitiva, compuesta por familiares, embajado-
res y compafieros de la hueste. La embajada iba precedida por varias tropillas de un pelo,
varios cargueros repletos de prendas de plata, algunas cargas de tejidos, varios otros
objetos de lujo y algunos cautivos. Ya en tierra de la novia se cerraba formalmente el
pacto. Luego de ello 1a joven, ricamente ataviada, era entregada al marido. Los esposos
partfan rumbo a su hogar acompaiiados por una escolta de lanceros'®.

Cristianos e indigenas de menor riqueza o rango, cuando no mediaba algiin con-
flicto, también realizaban matrimonios concertados entre pantentes. La ceremonia era
mas modesta que entre fos grupos mds prestigiosos, pero similar en los aspectos forma-
les. En unos casos el rito se ajustaba a las prescripciones de la iglesia catélica y, en otros,
a las pautas indigenas —en la que colaboraban los parientes y los amigos para conseguir
las prendas necesarias para que el novio pudiese comprar esposa. Contrariamente a lo
que se supone los matrimonios mixtos realizados mediante pactos de familia fueron
bastante habituales. Guillermo Cox se preocupd por relatar que un tal Matias Gonzalez
era buscado por la justicia de paz allende la cordillera por haber entregado su hija a un

13 Ibidem, p. 235.

4 Tye esta manera describié Zeballos el matzrimonio entre una scbrina de Calfucura y el hijo de un
lugarteniente del cacique ranquelino Painé. Cf. Estanislao Zeballos, Callvucurs, Painé, Relmu, Buenos
Aires, El Elefante Blanco, 1998, p. 315,
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pehuenche, segtin el rito indigena’. Efectivamente, en algunos casos se seguia el ritual
indigena, y en otros mediaban conversiones religiosas y se realizaba una boda cristiana,
lo que implicaba automaticamente €l “blanqueamiento” del esposo o esposa indigena.
Uno de esos matrimonios mixtos fue el de Carmen y el capitanejo Railef!. Carmen era
criolla, habia nacido en Mendoza y de muy pequefia estuvo vinculada con los ejéreitos
de caballeria de la frontera o de los acantonamientos provinciales. En sus afios mozos
mientras trabajaba en el ejército conocié a Railef, perteneciente al pueblo de los
tapalqueneros. Parece que el amor entre Carmen y Railef se inicid en la década de 1870,
conun flechazo a primera vista. El joven indigena era apuesto, bien parecido y muy hébil
en las artes de seducir. También destacaba en los juegos de destreza ecuestre. La unién
de la pareja se realizd al estilo indfgena con acuerdo familiar y entrega de “prendas”.
Durante el tiempo que estuvieron juntos recorrieron varios puntos de la regién pampeana.
Aliniciarse la altima ofensiva, Railef fue tomado prisionero, acusado de rebelde y ejecu-
tado posterionmente. Antes de ser prendido habfa pedido a Carmen que se radicase en el
Azul, pero ella prefirié seguirlo hasta €l dltimo instante.

) La unién marital tanto entre indigenas como entre blancos constituia ¢l basamento
sobre el que se asentaba el orden politico y econdmico, y por tanto {as alianzas en la paz
y en la guerra. No sélo permitia la reproduccidn bioldgica y cultural, sino también garan-
tizaba la produccién de bienes. En ambas economias —tantc en la indigena como en la
criolla campesina— existia la divisién sexual del trabajo, en la cual a la mujer le estaba
reservado el dmbito de la produccién doméstica: agricultura, ganaderia de pequefios
animales, tejedurfa y comercio al menudeo.

Ahora bien, existia una diferencia legal entre las sociedades blancas e indigenas.
Mientras entre blancos estaba prohibida la poligamia ~lo que no queria decir que fuese
un freno al adulterio ya que como bien se sabe se imputaba adulterio masculino si y sélo
si se podia probar que el vardn tenfa otra mujer y otros hijos con quienes convivia—!’,
entre indigenas era una préctica habitual entre los varones mads ricos, quienes poedian
concertar todas las alianzas maritales que su riqueza permitiese. Un ndmero importante
de esposas ~a las que solian agregar varias concubinas, y en algunos casos mano de obra
forzada— implicaba prestigio y reproduccién de la riqueza, debido a la mayor cantidad de
brazos que coincidian en la economia doméstica centrada en el toldo. En ese orden
doméstico la primera esposa era la que detentaba el poder, la mas importante, y la que
organizaba el trabajo de las otras esposas, concubinas y cautivos. Contrariamente, en el
espacio social de los blancos, como ya hemos observado, sélo les estaba permitido una
unién conyugal, pero al igual que sus congéneres indigenas era la mujer la que organiza-
ba la vida doméstica, siendo sus tareas en sembrar, cosechar, hilar y criar ganado menor.

15 Guillermo Cox, Viaje enlas rejiones septentrionales de la Patagonia (1862-1863), Buenos Aires,
El Elefante Blanco, 1999, p, 173.

16 [ a tradicin oral azulefia relata esta historia que también fue recogida por Ebelot. En esta iiltima
versién Carmen aparece casi como una mujer liviana de cascos, desprovista de 1os rasgos roménticos de la
tradicion fugarefia. Cf. A, Ebelot, Relatos de Frontera, Solar-Hachette, 1978, p. 178.

17 Contrariamente el adulterio femenino era probado con la sola presuncién de haber sido seducida.
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3. Blanqueamiento y memoria

No cabe duda que el mestizaje que caracterizd a las sociedades rurales pampeano
patagénicas fue invisibilizado por toda la literatura que se ocupd de describir a Ia socie-
dad argentina. La imagen de una composicion exclusivamente aluvional considerada en
algunos momentos como crisol de razas y en otros como producto de la integracién
cultural entre poblaciones que Hegaron de ultramar, sedimenté un saber y una cultura de
la diferenciacion en relacién con el conjunto de América Latina. La construccién de una
Argentina blanca fue la mdis contundente elaboracidn ideol6gica de los intelectuales
rioplatenses que la sofiaron, la impulsaron y la sustentaron desde los libros, las citedras,
los periodicos y las leyes. Asi, en el caso argentino, 1a inmigracién pasé a constituirse en
la realidad social que amalgamé el relato nacional, siendo al mismo tiempo visualizada
como el sostén social de la construccidn republicana. En estas imfgenes no habia espa-
cio para considerar cudl habia sido el origen y el destino de los sectores populares colo-
niales y de los pueblos derrotados. A los indigenas se {os supuso exterminados por la
Campaiia al Desierto, y a partir de entonces un manto del olvido cayé sobre su posterior
existencia. Esta realidad impuesta por el discurso oficial homogeneizante terminé por
extenderse entre los propios pueblos derrotados. En los casos donde existian uniones
mixtas el “olvido” familiar tornaba al origen étnico uno de los mis importantes secretos
de familia.

Se trata de una identidad que ha sido negada desde hace més de un siglo y que en
el presente comienza a aflorar en los relatos de los nietos o bisnietos de aquellos que
vivieron ocultos bajo un apellido espaiiol, ya sea por matrimonio o por haber adoptado e}
apellido del padrino, segiin la costumbre del bautizo cristiano. Por qué ocurre ahora
este fendmeno que nos lleva a revisar los relatos sobre el pasado nacional? Quizds la
respuesta haya que buscarla en dos cambios historicos que estdn cobrando importancia
en el presente. En primer lugar, la ruptura y disgregacién de la econfiguracién de poder
que ha caracterizado al estado nacional y, en segundo lugar, la actual revalorizacién de
las diferencias étnicas, vinculada con las visiones multiculturalistas que impulsan cam-
bios en relacién con la ciudadania y la democracia’®,

Respecto de la primera cuestion relacionada con los estados nacionales, hay que
destacar que esta configuracion de poder tal como o conocemos en el siglo XIX y la
primera mitad del siglo XX esta sufriendo profundas transformaciones. Su sustento fue
el control de un territorio entendido como espacio soberano indelegable al que se adscri-
bia la ciudadania por nacimiento. La comunidad de los ciudadanos era en este esquema
homogéna, es decir monocultural, y el vinculo que unia la vida y el destino del pueblo
con el estado era exclusivamente un lazo poh’tico’g. Ahora bien, desde antes de finalizar

18 | a confluencia entre democracia y multiculturalisme estd en el centro de fos debates en ciencias
sociales, cf. Wiil Kymlicka, “Derechos individuales y derechos de grupo en la democracia liberal”,
Iseografia 14, 1996, Emilioc Lamo de Espinoza (ed.) Culiuras, Estados, Ciudadanos. Una aproximacién
al molticulturalismo en Europa, Madrid, Alianza Editorial, 1995; Giovanni Sartori, La Sociedad
mukltiétnica. Pluralismo, multiculturalismo y extranjeros, Madrid, Taurus, 2001.

19 Cf. Dominique Schnapper, La communauté des citoyens. Sur 1'idée moderne de nation, Paris,
Gallimard, 1994. Para comparar con otros procesos de construccion de la nacién en Latincamérica cf.
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el siglo XX, el modelo de las fronteras territoriales —como limites decisionales inviolables—
viene siendo suplantado en lo politico y en lo militar por configuraciones de poder
supranacionales. Las construcciones imperiales o las superestracturas politicas por ce-
sién negociada de la soberania estan imponiendo rdpidamente una mas aceptable vision
del internacionalismo, el multiculturalismo vy la globalizacién. Desde los debates inte-
lectuales existe una gran coincidencia en visualizar a los estados nacionales como for-
maciones politicas que ripidamente se tornaran arcaicas. Esta elaboracion conceptual se
sustenta tanto en los cambios operados ¢n las relaciones econémicas internacionales as
como en la correlacién de fuerzas militares y politicas que caracterizan el inicio del siglo
XXI. Pero, al mismo tiempo que se organizan las superestructuras supranacionales des-
tinadas a ejercer la alta politica, se revitaliza la politica administrativa regional. El muni-
cipio y laregidn son el complemento necesario para la nueva configuracién de poder. En
este marco transicional las identidades miltiples que van desde el origen étnico a las
preferencias sexuales estin en el centro del debate por la ciudadania y la profundizacién
de la democracia como forma politica que podifa desarrollarse en contextos sociales
acotados.

Respecto de la segunda cuestion planteada mds arriba, en relacién con las identida-
des en el marco de las transformaciones mas generales, hay que destacar que son sobre
todo los mds jovenes quienes se “atreven’ a confesar el propio pasado familiar y estdn
mucho mds solicitos a relatar sus historias. La lucha de los pueblos indigenas por ¢l
reconocimiento juridico, la libertad y la autodeterminacion v la revalorizacién del dere-
cho a la diferencia como un pilar importante de los derechos humanos en las nuevas
democracias han contribuido para cambiar las imédgenes negativas que pesaban sobre los
aborigenes. Hoy dia y con el correr de las generaciones aquellos que tienen antepasados
indigenas ya no sienten esta realidad como un estigma. Asi lo hemos podido constatar en
muchas oportunidades en que nuestra tarea docente nos ha permitido dialogar con alum-
nos tanto en la Patagonia como en LLa Pampa y la provincia de Buenos Aires. De esos
didlogos emerge un sinnimero de interrogantes sobre el pasado nacional que indefecti-
blemente conducen a contradecir las visiones mas canonizadas de la historia argentina.
L.a pregunta ;quiénes somos realmente? tHleva a indagar por los derroteros de las ideolo-
gias, las construcciones imaginarias y las relaciones de poder que sustentan la domina-
cién social y que en el caso argentino supieron amalgamar muy ajustadamente los pre-
juicios raciales con los prejuicios de clase.

Muchas han sido las charlas que hemos tenido sobre estos problemas en los afios
que llevamos investigando la historia del norte de 1a Patagonia. A nadie sorprende en ese
espacio geogrifico tener alguna descendencia indigena o considerarse miembro de una
familia nativa que todavia se sienta referenciada en la autoridad de algtin cacique. Desde
las metrGpolis esta realidad puede ser entendida muchas veces como un fenémeno tipico

Peter Wade, Race and Etnicity y Latin American, Londres, Pluto Press, 1997; Arturo Taracena Arriola,
“Nacién y Repiblica en Centro América” {mimeo); Teresa Garcia Girgldez, “Nacidn civica, nacién étnica
en el pensamiento politico centroamericano del siglo XIX” (mimeo); Marta Casaus Arzd, “Los proyectos
de integracién social del indio y el imaginario nacional de las élites intelectuales guatemaltecas, siglos
XIX y XX, Revista de Indias LIX, setiembre-dicierbre 1999; Ménica Quijada, “; Qué Nacién? Dindmicas
y dicotomdas de la nacidén en el imaginario hispancamericano del siglo XIX”, Cuadernos de Historia
Latinoamericanas 2, AHILA, 1994,
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de las dreas marginales mas alejadas del centro del pais. Sin embargo, un recorrido por
los pueblos y ctudades bonaerenses también nos muestra la existeneia dei mestizaje. En
la tradicién oral todavia los més ancianos hacen referencia a las épocas de las tolderias,
entremezclando fabulas y leyendas de muertos “aparecidos” y “fuces malas™ con des-
cripciones de las fiestas y acciones de los personajes més prominentes de la politica
lugarefia de Jos afios en que aisinistas y mifristas disputaban la organizacion del estado.
Entre las entrevistas realizadas hemos seleccionado las historias familiares de Aurelia y
de Carlos, por ser ambos bonaerenses y estudiantes universitarios™,

Carlos naci6 en 1973 y es originario de] pueblo de Ayacucho. En ese ugar de la
provincia de Buenos Aires ha vivido su familia desde varias generaciones que se remon-
tan a un tiempo muy anterior al trazado del pueblo en la década de 1860. En el 4drbol
genealogico hay una abuela paterna de origen francés, casada con un vasco. Se Hamaba
Dorothea, siempre vestia de blanco, con sombreros que complementaban el atuendo y
gue eran el comentario jocoso de los vecinos. Se dedicaba al mutualismo siendo un
miembro activo de 1a comisidn directiva de 1a Sociedad Francesa de Socorros Mutuos,
destacandose también su fervor catolico practicante. Carlos tuve poca relacidn con esta
abuela porque fallecié cuando era un nifio que recién inictaba la escuela primaria. En
cambio, si tuvo una relacion mds estrecha con su abuela materna, dofia Petrona Visuara
una mujer “de armas Hevar y muy rencorosa”, que trataba de “usted” a todo el mundo,
incluso a sus nictos. Era hija de Pascual, un estanciero criollo de la zona, y Fidela, una
indigena de quien su bisnieto “nunca supo el apellido”. Petrona nacié en 1912 en una
estancia en las inmediaciones de Ayacucho. Fue la transmisora de las tradiciones fami-
liares, quien contaba las anécdofas y, por tanto, quien resolvia qué y cémo se debia
contar. Dice su nieto que gustaba recordar las epopeyas de sus antepasados criollos en
épocas en que dia a dia habfa que disputar el ganado con los indigenas. Los relatos de
arreos de ganado y de combates se entremezclaban con el recuerdo de las travesuras que
realizaba con sus hermanos en la estancia paterna. En los relatos reiterados de Petrona
habia un personaje central: el abuelo Visuara, quien habia donado las tierras de su estan-
cia La Tablita para la construccion del casco urbano del partido de Ayacucho. Esta pro-
digalidad discursiva se tornaba silencio y hosquedad cada vez que algvien osaba hablar
del que habia sido su marido, hijo de una norteamericana, de quicn se habia separado,
prohibiendo a sus dos hijas relactonarse con €l. También hacia silencio cada vez que
alguien le preguntaba los motivos por los que se habia perdido la estancia paterna, gene-
rando profundos rencores entre los hermanos. Petrona tenfa poder para borrar el pasado
y los datos considerados inconvenientes, Asi, el apellido de Fidela, su madre indigena, es
desconoeido en la familia y la interrogacion sobre su origen fue una preocupacion de los
bisnietos cada vez que conternplaban la foto familiar.

Aurelia es una militante feminista, tienc una hija nacida en 1977 y un nieto de
cuatro meses. Aurelia nacid en Pringles y estd asentada en el Registro civil de Tres
Arroyos, Su familia materna es de origen vasco y el recuerdo més destacado que tiene es
el de sus tias “viejas” y vestidas todas “de negro, negro”. Los padres de Aurelia se
separaron y ella comenzo a residir en diferentes casas hasta que a los dicz afios fue

A Entrevista a Carlos realizada el 30 de junio de 2001; entrevista con Aurelia realizada el 6 de julic de
2601,

257



adoptada por una familia tradicional de Tandil, residiendo en la estancia Los Bosques

hasta que tuvo veinticinco afios. La vida rural la hicieron sentir libre, dejando recuerdos

agradables a pesar de todas las restricciones que componfan los pardmetros educativos
- - de una jovew-criada a1a-usanza-tradicional. Los contactos con su madre y familiares

. directos.—que incluye dos hermanos y dos hermanas— fueron muy esporadicos, doloro-
sos y conflictivos. Cuando tenfa alrededor de quince afios se enterd por su madre que su
padre Apolinario Aniceto tenfa origen indigena, pero como dice Aurelia en afios pasados
“no daba mucho brillo” tener una familia aborigen. Apolinario era contratista de
consechadoras. Era hijo de un criollo y de una indigena apellidada Ralinqueo a quien
todos conocian como Rodriguez, y cuya familia se decfa originaria del Azul de donde
también habrian emigrado algunos parientes a la provincia de La Pampa. Hace alrededor
de diez afios que Aurelia comenzé a preocuparse por la historia de la familia y lo poco
que sabe fue relatado por una tia paterna, siendo el depositario de la historia familiar su
hermano mayor llamado Nebel, quien no hace mucho tiempo ha comprendido que tiene
un pasado importante porque las tierras sobre las que estd fundado el pueblo de Tres
Arroyos pertenecian a la familia de su abuela Ralinqueo. Como coniraprestacion por la
" donacién de tierras la familia de la abuela Ralinqueo recibié un solar importante en las
afueras del poblado.

En las dos historias encontramos un rasgo comiin a la hora de hacer referencia a los
antepasados indigenas: la donacién de la tierra. En ambos relatos se trata de una conce- .
si6n hecha al superior gobierno para que pudiera trazar los centros poblados. No cabe
duda que la relacién con la tierra y el acto de su donacidn constituyen también un ele-
mento mitico que puede en estos casos dar continuidad a una identidad que explicita-
mente era ocultada o circulaba silenciosamente sélo en el espacio de la familia. El vincu-
lo con la tierra expresa antigiiedad, pero su donacién conduce a plantear nuevos
interrogantes sobre las relaciones politicas y sociales que existieron entre indigenas y
blancos en ese siglo XIX todavia bastante desconocido.

4, Consideraciones finales

Después de analizar las modalidades que regfan la vida intima entre varones y
mujeres que habitaron la campafia pampeana y patagdnica durante el siglo XIX y las
primeras décadas del XX, queda al descubierto una sociedad bien diferente de la que
describen los libros de historia y se expresa en el sentido coman como verdad sanciona-
da. Evidentemente, la sociedad argentina no s6lo fue producto biolégico y cultural de la
inmigracién ultramarina, sino que esa.poblacién inmigrante se entremezclé con un
substrato criollo e indigena, ya muy mestizado a fines del ochocientos. Esta realidad
social mestiza habria caracterizado los espacios rurales, siendo en su conj unto muy simi-
lar a otras sociedades hispanoamericanas.

También el estudio de lds relaciones entre los sexos ha permitido caracterizar de
una manera més acabada el universo social regido por las relaciones de parentesco bajo
el dominto del sistema patriarcal, el cual suele ser visto como un juego de relaciones de
opresién en el que los conflictos familiares se anulaban por €l peso de la autoridad pater-
na. Como hemos podido ver la realidad que presentan los espacios rurales pampeano
patagénicos entre fines del siglo XIX y las primeras décadas del siglo XX estdn bastante
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algjados de ese presupuesto. Hay que tener en cuenta que las prescripciones legales no
son lo mismo que las conductas de los actores sociales a la hora de resolver, por ejemplo,
del estado centralizado tuvo que adaptar su politica de control y disciplinamiento a las
normas de los pueblos conquistados para ir paulatinamente modificindolas a favor de
una adecuacién a las pricticas sociales “civilizadas”, como se definia por esa época al
matrimonio legalizado y consagrado. Y la difusién de la “civilizacién” implicé la intro-
misi6én de los poderes publicos en la vida privada, una preeminencia que comenzaré a
notarse luego de la reforma al cédigo penal de] afio 1903.
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