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Religiosidad e inmigracién espanola en Uruguay

Carlos Zubillaga *

1. Algenos exponentes de la religiosidad popular

El tratamiento de las modalidades que adguiere s religiosidad popular permite indagar
miveles culturales profundos de fa sociedad. advertir ¢l vigor de las resistencia al cambio v
vincular fas refaciones devovionales y fa picdad comiin con intentos de afirmacion de la
identidad persenal y de grupo. En sitzacidn de inmigracion, estas expresiones adguivren un
significado especialfsimo, dando cuenta de jos vanados cauces de recepeion que permiten fa
subsistencia de valeres, creencias. ideales ¥ comportamientos en contexios disimiles, La
religiosidad popular compromete generalmente fas actitudes v las expectativas de sectores
iletrados, circunstancia que vuelve difici] la transmisién doctmental de sux fundamentos
doctrinales y de sus manifestaciones cultuales

"El fendmeno religioso se hace pepular -afirma Meslin- | ] cuando es explosion de
afectividades subjetivas y considera que acerca lo divino al horizonte mental cotidiano dei
hombre; en una palabra, cuande humaniza a Dhos para sentirlo mds cercano, ¥ (uiere captar
su poderio a traves de téenicas de las (ue ex inventor™ . En exte sentido resulta pertinente
hablar de expresiones de religiosidad popular en el seno de la inmigracion espafiola en
Uruguay o de acciones cultuales especificas incquivocamente relacionadas con la presencia
y los modos de conducta de los immigrantes peninsuiares.

La prolongada presencia espafota en el territorio que constituiria et Estado uruguavo
independiente, registrada con cardcler de migracidn forzosa o voluntaria desde la primera
mitad del siglo X VI, die lugar 2 una itegracion constante en el sustraio demogrdfico en
construccidn de las tradiciones, creencias, actitudes y costumhres de lox pueblos
peninsulares. Bste fluir cultuml sin solucién de continuidad no resultd especiabmente atectado
por la ruptura del vinculo colonial que unia a los territorios piatenses con Espafa. habida
cuenta de ta renovacidn del frasiego humano gue desde muy temprano tuve por destino 4 los
nuevos Bstados constituidos y que al promediar el siglo XEX daba ya claros signos de v
configuracién masiva. De allf el especial signiticado que habria que atribuir a la reflexién
de un observador europeo sobre fa realidad urugtiaya hacia tines del siglo. ganado por la
doble vanidad del eurocentrismo y del cientificismo: "Serfa un pr(;t'umln srror el creer gue

®
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! citade por Carla Russe. Societi, Chiesa e vita religiosa nell’ Ancien Régime. Napoli. Guida Ed.. {976,
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del otro lado del Atldntico, en un pafs nuevo, se educan generaciones imbuidas del espiritu

moderno, habiendo dejado de lado todas las supersticiones, todas las costumbres de los siglos
pasados. El atavismo espafiol se reencuentra en los habitanies def Plata, como si no hubieran
abandonado la tierra de sus antepasados. Ciertos usos, ciertas tradiciones florecen en estas
regiones, mientras que ellos han desaparecido desde bastante tiempo en Espafia"?.
Probablemente la mds depurada (y también quizds, mds temprana) manifestacidn de
religiosidad popular relacionada con el fendmeno mmigratorio, en cuanto presents rasgos
étnicos inocultables, fue la del traslado a Montevideo de dos cruceiros gallegos y su
instalacion como centros de piedad popular (humilladeros para la devocidn edificante de la
poblacién comiin)’. El suceso tuvo tugar en el lapso final de la Colonia y en los primeros
afios del pais como entidad independiente. Los hermanos gallegos José y Luis Ferndndez
Bermella (naturales de Santa Maria de Amarante, en el Obispado de Orense) fueron los
introductores de ambas cruces de piedra, una en 1800 y otra alrededor de 1830. Ei primero
de estos cruceiros (popularmente denominado el Cristo) fue instalado en el terreno que en
la zona de el Cardal (en el ejido de la ciudad) posefan los Ferndndez, y en el que tenian
abierta pulperia y juego de bochas. De acuerdo a antiquisimas précticas gallegas, el cruceiro
fue implantado en un cruce de caminos {un trivie: el conformado por los caminos Real al
Maldonado, a los saladeros del Buceo, y al arroyo Seco), y a sus pies tuvieron lugar
acontecimientos bélicos durante las invasiones inglesas, las puerras de la independenpiay las
civiles del periodo postconstituyente. Una sencilla constraceidn sobre la catle del 18 de Julio
resguardé la imagen® por mds de un siglo (hasta 1905, en que fue trasladada hasta la Iglesia
del Cordén), convirtiéndola en el mds famoso humillader montevideano®, El segundo dé los.
cruceiros®, transitoriamente instalado en la chacra que los hermanos Ferndndez posefan en

2 Le Comte de Saint-Foix, La République de PUruguay. Histoire, Géographie, Moeurs et Coutumes,
Commerce et Navigation, Agriculture. Paris, Librairie Léopold Cerf, 1892, p. 195.

3 Coetineamente se registré en Monitevideo la habiiitacién de un cratorio privado, situado en ei Miguelete
(extramuros de la ciudad) en tierras de José Francisco de Sostoa, Oficial de la Real Hacienda nacido en Eibar, quien
1o puso bajo fa advocacién de Nuestra Sefiora de Aranzazii (ACEM. Cajdén 100, Carpeta 3, Capillas y oratorios
piblicos y privados antiguos del Uruguay y de la Argenting). La oriundez guipuzeoana de Sostoa resultd
comprometida en la advocacidn de su oratorio: el santuario de Nuestra Sefiora de Aranzazi (la devocién mariana
de fuerte arraigo en el Pais Vaseo, desde el siglo XIII), se encontraba en las laderas de la cadena de Aitzgorn, al
sur de Guiptizooa, Si bienla significacitn étnica de fa devocidn resulla clara, no puede aducirse en purided este caso
como un ejemplo de los nexos entre religiosidad e inmigracién, por cuarnto Sostoa no era un inmigrante sinc un
funcionaric de fa Corona,

4 Este cruceire presenta como caracieristica diferencial, la de ostentar una dnica imagen: la de Jesis
crueificado. El capitel y el varal son de estructura barroca; en tanio ¢l pedestal presenta grabada en toscos caracteres
Ia siguiente inscripcién: Afio de 1800. A devocidn de Don Lais y Don José Ferndndez. Naturales del Reino de
Galicia. La imagen de Jestds presenta una expresién corporal forzada y se asienta sobre un capitel ornamentado con
hojas de acanto y sendas palomas en los cuatro dngulos, intercaladas con cabezas de dngeles enire dos alas. El
conjurnto no carece de gracia y prestancia. )

3 Cfr.: Carlos Zubitlaga, Los cruceiros del Montevideo antiguo, Montevideo, Patronato da Cultura Galega,
1967,

6 Se trata de un espléndido exponente de la tmagineria pétrea de los canteros gallegos. Labrado en granito
gris con algunas gradaciones rosiceas, este cruceiro presenta doble imagen: la Virgen con hdbito monjil en el
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la zona de el Manga, fue finalmente donado al Cementerio Nueve de la ciudad, inaugurado
en 18357, A su pie solicité ser enterrado el menor de los inmigrantes gallegos -Luis-,
cubriendo su sepuitura una lipida en la que se reafirmd fa pertenencia étnica: Sepuicro de
Luis Ferndndez. Natural de Santa Maria de Amarante en Galicia. Falleci el 13 de
noviembre de 1838 a los 87 anios de edad.

La significacidn a un Hemps feligiosa y éliica de o8 oraveiros patiegos, compartida en
Europa s6lo por el otro finis terrae (Bretafia)®, adquirid en el contexto de la experiencia
inmigratoria de los hermanos Ferndndez una importancia peculiarisima, transformandose en
un marcador de identidad vinculado a las manifestaciones mds entrafiables de su vivir
americano. Las piedras labradas por los canteros gallegos adquirieron asi, en el contexto de
un cristianismo con complefas raices rurales, el valor de los lares y penates de la vieja
gentdidad: velaron el trabajo cotidiano y el descanso eterno, en tanto manifestaciones de lo
familiar y cercano, de lo tradicional y propio.

También otras corrientes inmigratorias espafiolas de origen rural fueron portadoras de
tradiciones religiosas que resultaron involucradas en la sociedad uruguaya, produciéndose de
ese modo un enriquecimiento de las modalidades piadosas de la poblacion criolla, no
necesariamente consciente de fa pénesis étnica de sus prdcticas cultuales Asi sucedid con la
inmigracién canaria {(de tan fuerte incidencia en la regién chacarera del sur del pafs: los
Departamentos de Canclones y Maldonado). Al acercarse el dia de los muertos, solian tos
canarios formar comnparsas de ocho o diez personas, acompanadas de un guitarrero, que
recorrian los ranchos de la zona pidiendo lismosnas para “las benditas dnimas del
Purgatorio”. Los ébolos logrados eran -por o menos en buena parte- entregados al parroco
del lugar; sin embargo, no pocas veces se aludia al hecho de que lox integrantes de la
comparsa pia distrafan aigunas limosnas en comilonas regadas por abundante vino carlén®,
La visita pedigiiefia a los ranchos de la zona daba lugar a toscas manifistaciones musicales,
con versos cuya métrica se adecuaba a veces forzadamente a la simple tonada ejecutada en
la guitarra, sin preccupacidn por los ripios:

Si Ias dnimas benditas me [levan me embarararco y me voy con ellas',

anverso y Cristo crucificado en el reverso, El varal estd ornamentado con una representacion del pevado original.
objetivada en la figura de upa salamandra con alas de murcidlago que se enrosea en o columna, dirigidndose a los
pies de la Virgen.

7 La singularidad de este monumente llamé ta atencion del viajero inglés W, Whittle. guien entre junio de
1842 y Jiciembre de 1843 visitdo Montevideo; al dar cuenta de kas caracteristivas de lo gue ¢l Hama “cementerio
espaiiol” {para distinguirlo del inglés) advierte que en su centro “hay una figura colosal de suestro Sabvador en la
eruz, de piedra® {Cfr.: W. Whittle, The Journal of voyage to the River Plate, including observations made
during a residence in the Republic of Mosteviden. Manchester, 1846).

8 Sobre las implicancias étnicas de fa comunidad cultural galiepo-bretona, en relacién con estas expresiones
de la religiosidad popular, efr.: Alfenso R. Castelao, As cruces de pedra na Bretaiia, Sant’lago de Compostela,
Seminario de Estudos Galegos. 1930: As cruces de pedra na Galiza, Buenos Aires, Editorial Nés, 1946,

9 Asf lo denuncié en cierta acasidn desde el puipito el cura del Sauce, Phro. Antonio Milia (antiguo capitdn

de los ejéreitos carlistas), segin testimoaio de Rémuio Rosst.

10 pgmulo Rossi, Recuerdes y Crénicas de Antadio, 1. Monteviden, Pefia Haos. Editores, 1924, pp. 71772,
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Otra prdctica religiosa de fuerte impronta popular -aunque en el caso, urbana- que se
registr§ en Montevideo por lo menos duranie las primers seis décadas del siglo XIX, fue
la de las mesas petitorias, con imdgenes o sin ellas, aunque siempre con bandeja para las
limosnas, instaladas en las veredas en fas cercanias de los templos'', a la usanza de las que
hasta fines del siglo pautaban la celebracién madrilefia de la Cruz de Mayo'.

También en el 4mbito urbano, pero en la villa del Cerro, se registed hacia fines de la
década de los 60 una expresidn de religiosidad poputar intimamente relacionada con el
factor inmigratorio. En mayo de 1867 la Comisidn Auxiliar de ia villa acordd "con &l deseo
de dar impulso al desarrolio y adelanto moral y material” de la poblacién, levantar "una
suscripcidn entre los vecinos [...] por el término de veinte meses, para la construccién de
una Iglesia”, sefialando que "la Iglesia y Pueblo llevar{ian] por Patrona a Santa Maria"". En
los meses siguientes y presente ya el azote de la epidemia de célera, el bayonés Francisco
Laphitz comenzé a decir misa bajo toldos encerados en el terreno que luego ocuparia la
capilla. El vasco espanol Francisco Amonderain, herrero de profesién, recordarfa casi medio
siglo después que fue entonces cuando €l hizo "celebrar una misa en sufragio de un mozo
de su pueblo”', En abril de 1868 los vecinos vascos de la villa solicitaron al Vicario
Apostélico del Estado, Jacinto Vera, la designacién del padre Laphitz como cura efectivo y
propietario, en virtud de haber "cumplido su ministerio sagrado con el mayor rendimiento
y abnegacién” durante "el célera que hafbia] azotado tan cruelmente [la] poblacidn”'®. Dos
afios mds tarde, "los vecinos Bascos de la primera capilla del Cerro [ ... | que la inalzaron -
[sic] votando la misma al todo poderoso y a la Virgen Santisima, a4 San Roque y a San
Pedro, para que se apiadasen y los librasen del Célera morbus™ suplicaron al Vicario se
concediera poder para celebrar misa todos los domingos y dias feriados'®.

' Cfr.: Antonio N. Pereira, Nuevas Cosas de Antaiio. Bocetos. perfiles y tradiciones interesantes y
populares de Montevideo. Montevideo, Imprenta El Siglo Hustrado, 898, pp. [31/134; Isidoro De Marin,
Montevideo Antiguo. Montevideo, Biblioteca Artigas, 1976, Tomo I, pp. 198/199,

12 E1 os barrios bajos de Madrid era frecuente ver ¢l 3 de mayo (festividad de la fnvencidn de 1a Santa Cruz,
popularmente conocida como la Cruz de Maye}, junio a las puertas de las casas o en patios y portales, mesas
cubiertas por colchas o paiiolelas, en las que se colocaban estampas de San Esidro, de Nuestra Schora de Atocha
o de Atala, tluminadas con velas de cebo. Las mozas y los nifies de la veecindad solicitaban entonces a los
transeuntes "un cuartillo para la Cruz de Mayo", extendiende pequeias bandefas colectoras, En fas dltimas décadas
del siglo XI¥X ia prdctica fue reprimida por las autoridades policiales por consideraria propicia al “deserden de las
costumbres",

13 ACEM. C. 99, Carp. D.4.2. Parroguia del Cerro. Acta labrada por fa Comision Auxiliar de la Villa del
Cerro el 24-5-1867.

14 AcEM. C. 99, Carp. D.4.2. Parroquia del Cerro. Falso expediente Juzgado Letrado de lo Civil ¢
Intestados de 3® Tumo. N® 275, Caratulado "Ei Fiscal Eclesidstico contra Pedro M. Delgue y Francisco Arigdn.
Despojo”.

15 Rirmaban el petitorio, entre otros, vecinos de apellidos vascos: Arechea, Uhalde, kiberry. Bichevers,
Iriarte, Irigaray, Idagoaga, Qtamendi, Echechariz, Alzugaray, Etchegoyen, Pedroarena, Etchecopar.

16 | os *vecinos Bascos”, asi identificados, que suscribian el petitorio eran, entre otros: Otamendi, Estomba,
Eliasd, Arbillaga, Etcheverry, Etchileni, Lassaga, Chilibros, Alzugaray.

En 1902 se produjo un contencioso por la propiedad de la capilla "vigja" del Cerro, ¢n virtud de la

pretengién de algunos particulares sobre la propiedad del terrenco y la construceidn. En ef juicio que por despojo
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El patronazgo mariano elegido por los vascos del Cerro ~que reivindicaron su identidad
éinica para impetrr el favor celestial en ocasion azarosa- se concretd afios mds tarde en la
advocacidon mds tradicional de Euzkadi: la de Aranzazi. Aungue aparentemente no hubo
ereccién candnica en tal sentido, el Libro de Bautismos iniciado el 17 de octubre de 1874
designa a la Parroquia como de “Nuestra Sefiora de Aranzazd™'”, traduciendo sin duda el
firme deseo de la mayorfa de los feligreses.

Las rogativas, oraciones piiblicas elevadas paras impetrar e remedio a una grave
necesidad, figuraron asimismo entre las practicas recurrentes del Uruguay decimondnico,
relacionadas en ciertas oportunidades con tradiciones cultuales de a inmigracién . Tal fue
el caso delas que en tiempos de sequifa solian realizarse en la zona chacarera del
Departamento de Canelones, donde los canarios constitufan Ja masa demogrifica sustantiva,
La préctica litdrgica comenzaba por novenarios en "las casas”, cuando el sol abrasaba las
sementeras ¥ el riesgo de pérdida de las cosechas se tornaba inminente. Pero cuando los
Tezos entre vecinos no resolvian la sitwacion, se apelaba ala intervencidn celestial
formalizada en procesién hajo el patrocinio de San lsidro Labrador. Se cumplian entonces
las rogativas: "la comitiva, Hevando a su cabeza cruces y ciriales y fa imagen del patrono
San Isidro, marchaba hacia las afueras del pueblo, interndndose entre los marchitos
sembrados, para entonar cdnticos plaiideros impetmndo 4 las alteras, el riego benéfico que
habrfa de salvar la cosecha promisora”™. Los esperanzados chacareros solfan acompafiar sus’
preces con una cuarieta de cirounstancias, muy explicita por otra parte:

Patrén San Isidro
Cierm nuestras grietas
Que por nuestras culpas
Tenemos abiertas'”.

inicid entonces la Curia monievideana. declararon como fesligos numerosos vaseos expafoles, residenies antiguos
en fa villa: Francisco Amonderain {de 60 anos, llegade al Cerro en 1867, herrero). Josefa Bengochea (de 52 afios,
con 33 de residencia en Ja villa), Cristébal Arrivillaga (de 56 afos. residente en la villa desde 1865, charqueadon),
Felipe Bengochea (llegado al Cerro a {ines de 1869), Bautisia Echeverria (radicado en la villa desde 1868, organista
de la Iglesia, que dio testimonic de haber camado "en marzo de 1868 en un funeral” en la capilla de los vascos).

17 Ante una consulta del Provisor Nicolds Luquese, el pdrroco Eusebio Riss comunicd en junio de 1910 a
fas autoridades de fa Curia montevideana: "la patrona de esta Villa [def Cerro] es NLS. de Aranzazi (8 de setiembre}
y £...] en ese dia se celebra la fiesta” (ACEM. C. 99. Carp. D.4.2. Parroguia del Cerre. Nota de Eusebio Rius
a Nicolds Luquese, fechada en la Villa del Cerro ef 18-6-1910),

Veinte afios mds tazde, el Arzobispo Aragone "Considerando que el tituko de Nuestra Senora de Aranzazid no seria
[entonces] el mds operiuno, por cuanto ha[bia] desaparecido casi por complicto de {la) feligresia la colonia
vascuence”, decretd como titular de la parroquia cerrense la advocacién de Nuesira Seiiora de la Ayuda, cuyo
santuario original estaba en la regidn lombarda. Tai decisidn se debié a la influencia de los religiosos capuchinos
genoveses que se haliaban a cargo de aquella iglesia (Cfr.: Antonio Maria de MONTEVIDEO. Los capuchinos
genoveses en el Rio de la Plata. Apuntes histdricos. Montevideo, 1933, pp. 213/214).

18 Rossi, ob. cit., p.-71.

19 Los hagidgrafos referian desde el siglo XVE ¢l milagro de San lsidro al que se alude en la rogativa, sepiin
¢l cual estando éste cumpliendo en tierras madrilefas su oficio de labrador, s¢ sintid fatigado por la sed, ¢ hiriendo
1a tierra con la périiga que llevaba para azuzar a fos bueyes, brotd una fuente de la gue mand abundante agua,
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El clima de religiosidad popular no exento de ingredientes que denotaban resabios
paganos apenas disimulados en fa formulacidn sincrética, que el medio rural uruguayo
auspicid a lo largo del siglo XIX (sobre todo antes del impacto modernizador), como
continuo cultural con la Europa mediterrdnea, constituyd dmbito propicio para la emergencia
de fenémenos como los registrados en Mercedes en ta déecada de los "60 con José ¢l rezador,
o en Florida en la década siguiente con Jesu-Cristo y los apdstoles.

El primero fue un gallego changador, para quien el trato con la sociedad de arribada
no habfa influido en su gedda, que oficiaba de rezador en fos velorios, con un firme criterio
de reparacidn social post-mortem (fijaba el precio de sus letanias "sejin la presona”,
vertiéndolas gratis para los "probes™). Eusebio E. Giménez, que preservo el testimonio de
este gallego rezador, ofrecié medio siglo mds tarde una descripeién sustanciosa de sus
pricticas: “{...] daba comienzo a sus funciones, desenvainando al efecto un rosario
antidiluviano de cuentas de roble, que, segin él, lo habia heredado de su senor abuelo, 4
quien se o rejald una hermana monja y a ésta su director espiritual, el padre Maunifio, que
tenia fa fama de ser un santito verdadero. Con ese rosario, decia don José, ue habia
conseguido infinitas jracias del cielo, y salvado muchas almas que debian estar en ¢l infierno
purgando sus pecados. No $é si tenfa correspondencia con ellas, pero €l o aseguraba con
todo aplomo. Excuso decir que, en el deseo de hacerlo mejor, recordaba a los antepasados
del muerto [...}. Y s1 habia ocurrido el fallecimiento por motivo de una peste, a San Rogue,
para que nos librase de elfa. 8i se trataba de alpuna sefiora, muerta por consecuencia de un
" parto, a San Ramén Nonato, Si un suicidio, a éaitsa de [d riiind prodiicida por la sequia de -
los campos, a San Isidro Labrador. 8i el rayo lo habia fulminado, 2 Santa Biarbara Bendita,
y asf sucesivamente, -a todos aplicaba segin sus méritos, medio osario o tres cuartos, con
sus glorias correspondientes, terminando con esta frase que jamds olvidaba: “por todos los
santos y santas de la corte celestial’. Con lo que salvaba las omisiones en gue pudiera haber
incurrido. [...] Las veces que tuve {a oportumdad de escucharlo, no pude dejar de admirar
el aguante de aquel cristiano, quien, una vez gue tomaba resueilo. no paraba hasta dejar
agotado su vocabulario excepcional"™.

Por su parte, Jesu-Cristo y los apésioles constituyeron una truhaner{a, integrada por
cuatro espafioles (dos andaluces, un gallego y un canario}, dos stalianos, un argentino, un
chileno, un brasilefio, un paraguayo y tres uruguayos, que se dedicod a explotar fa credulidad
de los habitantes del medio rural (mezelando ignorancia y fe) y la ausencia de médicos,
ofreciendo curas "milagrosas” a cambio de estipendios en metdlico o especie. Florencio
Escard6, que recuperd esta tradicién oral hacia 1875, eshozd las peripecias de estos
inmigrantes-aventureros mediante trazos no exentos de tronfa: "[...§ el Jesu-Cristo actual [L. ]
no es Nazareno, no sefiores; sino espafiol, natural de Granada, su estatura es regular, su
aspecto es varonil, su cabello negro y corto, abierto a un lado, su frente rugosa y tostada,
su nariz ancha y sus labios gruesos; usa barba cerrada y fa mimda es de mando e hiriente
Es corpulento y viste chiripd, poncho y botas. {...} San Pedro es andaluz y tue torero, y San
Andrés es gatlego [...] San Juan es canario, de oficio charqueador [...]. Pero a fuer de
imparciales y para que no se nos crea gentiles o judios, debemos decir fa verdad: s1 bien

e Eusebio E. Giménez, Recuerdos del terruito. Buenos Aires, Establecimientos Gréficos Rabies y Cia..
1913, pp. 182/183.
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Jesu-Cristo en algunas curas era desgraciado, como sucede todos los dias 4 los médicos, en
otras era feliz, y es incuestionable que detrds de esa farsa chocante Jesu-Cristo empleaba
hierbas y medicinas que a veces daban su resultado; y como el vigje de un médico al centro
de la campana es tan caro, ser curado a cambio de un cuero, de un cahallo o de un carnero,
amén de ser barato, es sumamente cdmodo, y de ahi fa popularidad que entre fas pentes
sencillas del campo, |...] adn rodea a ese curandere, que en pleno siglo XEX fe ha dado por
titularse con el nombre del salvador del mundo |...[""".

Aunque sin configurar una devocién particular, el episodio de la Virgen del Santander
denotd hacia fines del siglo XIX [a preocupacion religiosa de sectores inmigrantes espanoles,
sensibilimdos en cuanto nicleo demogrdfico diferenciado. En tos dltimos dias de mayo de
1895 naufragd a la vista de ia costa de Maldonado, sobre las rocas de la Isla de Lobos, el
transatldntico espuiiol "Ciudad de Santander”, pertencciente a la flota del Marqués de
Comillas En la capilla del buque se custodiaba una nmagen de la Virgen del Carmen (ala
que, de acuerdo a una prdctica secular, prestaba particular devocidn la dotacidn marinera™),
que fue salvada del naufragio y enviada a Espana por el capelldn del transatbantico. Inicrado
un movimiento popular en Montevideo vy en Maldonado, tendiente a obtener la restitucion
de la imagen para atraer "la devocién de jos espatoles y sobre todo de los marineros, gue
.ven en la Virgen del Carmen una amorosa protectora”™, la Compafija Transatlantica dispuso
su donacidén, con destino al Curato de Maldonado, El retorno de a imagen al Uruguay dio
lugar a manifestaciones de adhesion a Espafia (en el contexto de su puerra con los Estados
Unidos) y de religiosidad popular, de fas gue participaron numerasos inmigrantes™, pero sin
gue del episodio derivara una prdctica cultual sostenida en el tiempo™.

En un periodo por cierto conflictivo de la Tglesia en Uruguay, caracterizado por la
controversia con el Estado en el marco de un proveso de secularizacion (ue por momentos

21 Florencio Escardé. Resefia histérica, estadistica y deseriptiva eon tradiviones orales de lax Repiiblicas
Argentina y Oriental del Uruguay desde el descubrimiento del Rio de Ly Phita hasta of afio de [R76.
Montevideo, Imprenta de La Tribuna, F876, pp. 462/465.

22 Moentevideo, ciudad-puerio, fevo colradia y capilla bujo la advocacion de Nuestra Seiora del Carmen {Ja
Cofradia s instalé en la Igiesia Mateiz en 17515 {a ereceidn de 1o Capilla, extramuros, lue autorizada por el Obispo
de Buenos Aires e 1792 y por el Virrey en 1 793). Trascendiendo fa devocion marinera, resultd fuerte Ja imvocacion
a la Virgen del Carmesn com protectora ¢ situaciones de dificultad, Asi lo registraba en 1896 Daniel Granada.
dictende: "Raro sera el paisano gue no feve un escapulario. por lo regolar, de I virgen del Carmen, que le valdrd
en lag ocasiones” (Daniel Granada, Resefin histdrico-dese aptiva de aptipnas y modommas supersticiones del Ris
de la Plata. Montevideo, A, Barreiro y Ramos Editor, 1896, p. 56).

23 “El Bien". Montevideo, 9-6-1895. p_ 1.

24 Cfr.; La Virgen del Santander. Homenaje de lox catdlicos wrmguavos y espaitoles a la Gran Madre
de Dios. Montevideo, Tipografia Uruguaya de Mardos Martines, 1896,

25 pag expresiones de esta devocidn se prodoagaron hasta promediar o segunda década ded sigle XX En
octubre de 1912 {conmemorando ¢l 420° aniversario del Descubrimicnto de Amdérica) y en octubre de 1934,
tuvieron lugar sendas peregrinaciones {mayorifariamente compuestas por espadioles) que levaron bandesas uruguaya
y espafiola al altar de la Virgen, Significativamente, st bien of puhc‘ll(m uruguaye fue el gue cubrid la urna en que
llegaron de Paraguay los restos de Artigas, la bandera espadola ofrecida por los pereprinos fue una de las que
ondearon en los barcos de fa flota expedicionaria 2 Cuba duraale la guerra con Estados Unidos (Cfr. Antonio Maria
de Montevideo, Los capuchings penoveses... etc., ob. cit., pp. 169/173),
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apenas oculté una politica de desacralizacién de la sociedad, impulsada a despecho de las
peculiaridades culturales de su matriz demogrdfica aluvional y de las tradiciones propias
gestadas desde la Colonia, arraigd en Montevideo una prictica devocional directamente
relacionada con la presencia inmigratoria: en el caso, andaluza. Se constituyd a principios
de 1911 una seccién montevideana del Rosario Perpetuo™ de Cddiz, comunicando el
iniciador de esta iniciativa pfa -Francisco E. Martinez- la voluntad del grupo al padre Manuel
Riesco, residente en Sevilla y director de {a Cofradia gaditana del Rosario Perpetuo: "En esta
ciundad hay como quince personas de nuestra familia y algunas de nuestra ainistad, que
desean pertenecer al Rosario Perpetuo |...|. Todos desean estar inscriptos en el Centro de
Cédiz, como nuestros antepasados"™.Con e} visto bueno del padre Riesco, comumnicaron los
cofrades montevideanos su constitucién a la autoridad eclesidstica, fa gque puso obstdculos a
la continuidad de la asociacidn, por entender que los "Guardias de Honor de Ja Virgen del
Rosario” cumplian -"aunque muy imperfectamente”- las obligaciones del Rosario Perpetuo
en Uruguay, resultando improcedente la jurisdiccién que pretendia asumir el director de la
cofradia gaditana®. Los andaluces residentes en Montevideo solicitamon el consejo del padre
Riesco, quien esbozé su opinién en una pieza epistolar de stmo wnterés para la apreciacion
de los nexos entre identidad étnica y devociones tradicionales, asi como para la evaluacién
del posicionamiento de los inmigrantes espanoles en las tierras otrora sometidas al nexo
colonial: "La piedad cristiana no admite monopolizaciones, es cosmopolita, y harfan muy
mal los que llevados de falso celo quisietan regionalizarla. [...] pueden ustedes tuncionar
libremente ya que estdn fegitimamente constituidos como agrepados a Espaiia {...]". Y para’
superar la situacion de conflicto en que podian legar a sentirse los inmigrantes, apelaba el
sacerdote andaluz al concepto de catolicidad: "La caridad no es envidiosa y 12 Santisima

aly

Virgen lo mismo es americana que espafiola”™

2. Liturgia e inmigracion: fa reafirmacidn lngiistica.

La emigracién masiva de los vascos con destino a América dio lugaren 1832 ala
fundacitn, por Miguel Garicoits, del Instituto de los Sacerdotes del Sagrado Corazon de
Jesiis de Betharram (conocidos como padres bayoneses), con la tinalidad de acompafar a los
emigrantes y “ser guardianes de su patrimonio espiritual”. Los bayoneses se instalaron en
Montevideo en 1861, hajo a orientacion del padre Juan Bautista Harbustan; nuclearon a fos
fieles de su mismo origen étnico, mientras construian la iglesia que en 870 pusieron bajo

26 Acto de devocidn consistente en el feze celective, manenido las veinticuatre horas del dias, mediante of

que s¢ conmemoran los quince misterios principales de la vida de Jesis'y de la Virgen, recitando despuds de cada
uno un padrenuestro, diez avemarias y un gloria patri.

27 ACEM. C, 183 Carp. Rosarie Perpetuo. Carta de Francisco E. Martinez al P.Fray Manucl Ricsco (en
Sevilla), suserita en Montevideo ef 8-2-1911.

28 ACEM. C. 183. Carp. Rosario Perpetuo. Dictamen del Fisual Eclesidgstico Pedro Oyazbehere, clevado
al Administrador Apostélico de Montevideo, Ricarde Isasa, con fecha 7 de marzo de 1913,

29 ACEM. C. 143. Carp. Rosario Perpetuo. Boreador de una carta del padre Manuel Riesco conteniende
$u opinidn sobre fa naturaleza de la Cofradia y Ascciacion del Rosario Perpetuo, s.f
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la advocacién de la Inmaculada Concepcidn. Pero ya entonces foda la ciudad conocia el lugar
como "la Iglesia de los Vascos". Para su accién pastoral los padres bayoneses se valieron,
tempranamente, de la lengua verndcula, evidenciando las relaciones existentes en su caso
entre identidad éinica y fe religiosa. Llevaron a cabo anvalmente (primero, en el mes de
diciembre; mds tarde, en el de mayo) misiones en euskera, al tiempo que mantuvieron todos
los uumlxlg()b ¥ fesias del ano las visperas caniadas v el sermon pwm cado eit la misiia
lengua.

Cada misidn solfa anunciarse por la prensa con especial énfasis en la utilizcidn de la
lengua verndcula {"Misidn en Basco”, rezaba por lo general el titular)®. Se encarecia,
astmismo, 4 las familias que tuvieran a su servicio "personas de la colonia vascongada” les
permitieran "asistir a esos Santos Ejercicios”, advirtiendo sobre la recompensa espirifual que
tal actitud comportaria. La convocatoria aludia a las arraigadas convicciones religiosas del
pueblo vasco, apelando al peso de la tradicién como factor identificatorio entre los miembros
de esta comunidad étnica: "Esperamos que los bascos no dejardn de concurrir a esta Sania
Misién, que tanto les hard recordar sus antiguas tradiciones como la fe de sus antepasados"®,

Un eiemento sustantivo de esta accidn pastoral (y de su sesgo fuertemente popular)
estuvo constituido por Ja inclusion de los cdnticos en euskera; componente folklérico que
cimentaba la fe en referencias emocionales de matriz teldrica, fue mencionado como e} punto
ma4s alto de las expresiones de religiosidad generadas por las misiones; "En esta Santa
Misién los Eiiskaros de Espafia y de Francia residentes en Montevideo junio con muchos de
los nobles véstagos de la raza vascongada nacidos en esta hermosa capital del Uruguay han
ofrecido el espectdculo grandioso de la unién y de la religiosidad expresada por la comunién
general, y sobre todo por los admirables cdnticos populares donde tienen guardados los
acentos de su fe, esperanza y amor"%,

A estar a los datos ciiantitativos que se cursaban a la Curia montevideana, la respuesta
popular a las misiones en euskera fue relevante (en 1906 se regisiraron 354 comuniones en
el oficio con que se concluyd la semana litdrgica}, no resultando menor el efecto
evangelizador {entendido en cuanto elemento "moralizador” de las costumbres) que se
perseguia entre los sectores inmigrantes de menores recursos®

30 Loy cdnticos, la pldtica doctrinal y el sermidn se hacian en euskera {cfr., por ejemplo, EF Tiempo.
Montevideo, 10-12-1905, p. 2).

M Byte aspecio era especiaimenie abordado por el padre Mendiondo en el informe elevado al Arzobispo Soler
en opertunidad de Ja mision predicada en diciembre de 1907: "A este propdsito [...] recordaré a V.E.R. que los
Vascos evangehizados durante tres afios consecutivos por San Saturnino, discipulo de San Pedro y consagrado obispo
por ¢l mismo Principe de los Apdstoles, no han caido en ninguna herejia durante los veinte siglos de su elevacién
at cristianismo” (ACEM. Nota def P. Mendiondo al Arzobispo de Montevideo, Monsefior Mariano Scler, fechada
et 31-12-1907, £.2). En 1914 la prensa vasca dc Montevideo aludfa, aparentemente, a o que pudo ser un proceso
de elitizacién de esta prictica cultual: "La concurrencia que asiste noche a noche a esta Misién es numerosa como
distinguida, notdndose la presencia de numerosos euskaldunes conocidos en nuestros cireulos sociales como
comerciales” (Euskal-Errfa. Afio IIi. N° 93. Mentevideo, 10-5-1914, p. 2).

3 Ibidem, f. 3. Sobre este inisimno particular, cfr.: Enskal-Erria. Afio H. N° 41. Montevideo, 11-5-1913,
p. I (A los vascos, En 12 Eglesia de la calle Daymdn - Mision en vagco).

33 ge presté especial atencidn a la consagracion religiosa de los matrimonios (2n {os que uno o ambos
conirayentes eran de oriundez edskara) ceiebrados silo civilmente (Cfr. sobre este panicular: ACEM. Nota dei P.
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Del éxito de esta expresi6n de religiosidad étnica dio cuenta en 1913 la iniciativa del
padre Mendiondo en el sentido de realizar una Peregrinacién General de los Vascos al
Verdiin {sanivario mariano del Departamento de Lavalleja). "La profunda religiosidad de los
vascos -afirmaba en la circular con que hizo pidblica su idea-, manifestada todos fos afios
durante fa Santa Misién [...], se ha de exieriorizar mds en esta gran peregrinacién que les
recordard las hermosas peregrinaciones de Roncesvalles, de Lourdes y de Aranzazni'™.

En el marco de la renovacién operada en el seno de la Iglesia Catdlica luego del
Concilio Vaticano II, {a inmigracidn gallega en Uruguay participé en la década de 1960 de
una singular movilizacidn que integré aspectos étnico-lingli{sticos a Ia problemdtica litigica,
condicionada en Galicia por la correlacidn de fuerzas que se registraba por entonces en ia
Conferencia Episcopal Espafiola. Hacia fines de 1964 la Comisidn creada por ésta para
aplicar las normas de la Constitucién sobre Liturgia Sagrada aprobada por el Concilio,
considerd lenguas verndeulas en Espafia al castellano, al vasco y al cataldn, en tanto que fa
Comisién Diocesana del Arzobispado Metropolitano de Santiago de Compostela declaraba
que la lengua vulgar en Galicia era el castellano. Sectores juveniles catélicos gallegos
iniciaron entonces una labor reivindicativa que buscé rdpidamente su enlace con la
emigracién rioplatense, canalizada por las Asociaciones Argentina y Uruguaya de Hijos de
Gallegos. ‘

La respuesta de la inmigracién gallega en Uruguay se tradujo en una nota de protesta
dirigida por mds de mil gallegos de primera, segunda y tercera generacion al Cardenal

Arzobispo de Santiago de Compostela, doctor Fernando Quiroga Palacios, conteniendo

cuatro interrogantes: "1) ;Cudl es la razén que lieva a la jerarquia eclesidstica en Galicia a
cerrar los 0jos ante la indudable diferenciacion idiomdtica del pais?; 2) ;Qué impedimento
existe en Galicia para seguir otro criterio con las normas de la Constitucidn sobre Liturgia
Sagrada referidas al uso de las lenguas vulgares, cuando son aplicadas en Catalufia, el Pais
Vasco y, por supuesto, en las regiones que hablan el castellano?: 3) ;Por qué, si el Papa
Juan XXIII sostenfa en su Carta Enciclica *Pacem in Terris’: *que los gobiernos procuren
el desarrollo humano de las minorfas raciales, con medidas eficaces en favor de ia respectiva
fengua, tradicién...’, las autoridades eclesidsticas hacen lo contrario en Galicia?; 4) 5i a cada
pueblo, atin los de misién, la Iglesia explica el Evangelio en la lengua del pais, ;jpor qué
adoptar otro criterio en Galicia?"®.

Otras peticiones {de similar tenor} se hicieron llegar a los restantes obispos gallegos (los
titulares de las sedes de Mondofiedo, Lugo, Tuy-Vigo y Orense), asi como al Cardenal
Santiago Lercaro, Arzobispo de Bolonia y Presidente del Consejo para la Aplicacidn de la
Constitucién sobre Sagrada Liturgia, y se denuncid fa violacién del derecho lingiifstico del
pueblo gallego a la organizacion no gubernamental Consejo de Defensa de las Lenguas y
Culturas Regionales™. '

Mendiondo al Provisor y Vicario General de la Arquidideesis de Montevideo, Nicolds Luquese, 3-1-1907).

34 Euskal-Erria. Afio f. N° 42. Montevideo, 18-5-1913, p. 1 (Primera Peregrinacién General de los
Vascos al Verdin). ’

35 Texto en copia del eriginal remitido en marzo de 1965 al Cardenal Arzobispo de Santiago de Compostela,
redactado en gallego, obranie en ¢l archivo del autor.

30 Texio en copia de jos originales respectivos, suseritos por la Asociacidn Uruguaya de Hijos de Galiegos
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Mds alld de la inquietud generada por el desconocimiento de un derecho que se
consagraba sin restricciones para los fieles de todas las culiuras y tradiciones Hngiiisticas,
la movilizacién desarrollada en el seno de la inmigracion gallega en Uruguay trascendid el
circulo de los "creyenies" y comprometid en [a reivindicacidn a notorios agndsticos e
indiferenties en materia religiosa, adquiriendo una inocultable significacién étnico-politica,
sin detrimento de su proyeccion en el campo de la renovacién cultual®’,

En la misma linea de accidén y como respuesta al clima de reivindicacién éinica
generado por {os cambios habilitados en la liturgia catélica, el Patronato da Cultura Galega
promovid en 1968 la primera misa en idioma gallego rezada en Uruguay. La misma fue
oficiada por el sacerdote Faustino Rey Romero en la Iglesia del Cordén, utilizdndose en la
ocasién el Ordinario da Santa Misa editado en noviembre de 1965 en Pontevedra por la
Mocedade Galega Catdlica, de cuyo texto se realizd una edicidn de circunstancias en
Uruguay para uso de los fieles®. En los afios sucesivos los sacerdotes Manuel Espifia
Gamallo, Aurelio Vdzquez y Adolfo Antelo cantaron el domingo mds cercano al 25 de julio
{festividad de Santiago Apdstol) misas en gallego, editdndose sucesivos texto del Ordinario®.

3. La accidn de las drdenes y comunidades religiosas espafiolas
en el seno de la inmigracidn

La existencia de una colectividad de inmigrantes espafioles cuantitativamente relevante
constituys un aliciente para la instalacién en el pais de 6rdenes y comunidades religiosas
originadas en Espafia o que tenfan en la peninsula provincias o casas numerosas. Sin
embargo, no puede afirmarse que ello se haya traducido en una pastoral especificamente
preocupada de los fendémenos involucrados por el proceso inmigratorio, al modo de la que
-ortentd los trabajos de bayoneses (para el caso de la comunidad vasca) o de scalabrinianos
(para el de la italiana}.

En 1872 tuvo lugar la reinstalacién (por vez tercera en el territorio uruguayo) de la
Compaifa de Jesis. Durante los primeros setenta afios de accidn en el pafs (que comprendid
labor educativa, formacién de sacerdotes, predicacion y diversos apostolados), la presencia
de jesuitas espafioles resultd significativa: de los 235 padres y escolares que actuaron entre
1872 v 1940, 148 fueron espafioles (de los cuales, 68 catalanes); de los 100 hermanos
coadjutores que formaron parie de la Compaiifa en el mismo perfiodo, 70 fueron espafioles
(de ellos, 32 catalanes)®. Esta circunstancia hizo que los jesuitas alcanzaran influencia

y el Patronato da Cultura Galega do Uruguay, redaclados en gallego, cbrantes en el archive del autor,

37 No results gjeno a esta reaccién el hecho de haberse instaurado en 1965, en el marcoe de las actividades
curriculares del Departamento de Lingiifstica de la Facultad de Humanidades y Ciencias (de la Universidad de la
Repiblica), un curso de Idicma Gallego, que estuvo a cargo de Juan Garcia Durdn, y cuyo alumnado se reclutd
fundamentalmente entre universitarios de segunda y tercera generacidn de inmigrantes.

38 Paironato da Cultura Galega, Respostas dos fieles na Santa Misa. Montevideo, s.d., 7 pp.

39 A Santa Misa. Momtevideo, Patzonato da Cultura Galega, s.d., 10 pp.; Misa en Galego. Momtevideo,
Patronato da Cultura Galega, MCMLXXVY, § pp. [mimeo).

40 Cfr: Jean Faustino Sallaberry, Los Jesuitas en Uruguay, Tercera Epoca. 1872-1940. 2°. edicién
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notoria en ciertos dmbitos de la inmigraci6n espafiola, particularmente entre las religiosas
teresas, cuya asesorfa eclesidstica ejercid durante décadas el padre Jesiis Simdn, y en el seno
de una sociedad pia formada por inmigrantes espaiioles, de inequivoco compromiso politico
(como tendrd oportunidad de exponerse mds adelante): la Sociedad Espafiola de la Virgen
del Pilar, a la que asistieron espiritualmente los jesuitas espaiioles Jesuis Simén y Luis
Teixidor*.

Dos érdenes femeninas, procedentes de Espafia, arribaron a Uruguay en el iitimo tercio
del siglo XIX, dedicdndose a la ensefianza de nifias y jovenes: las Religiosas Dominicas de
~ la Anunciata {con casa generalicia en Vich, Catalufia) y las Religiosas de la Compafia de
Santa Teresa de Jesiis,

Las dominicas, llegadas en 1883, reclutaron una parte considerable de su alumnado
entre la segunda generacién de inmigrantes espafioles. Al producirse en la peninsula la guerra
civil se convirtieton en tenaces defensoras del “alzamiento” y en criticas severas de la causa
republicana. Si bien en setiembre de 1936 el tono de su comunicacién con el Arzobispo
montevideano era mesurado, sefialando que para solemnizar la festividad del Rosario
celebrarian en el patio de su colegio una misa y comunién general ofreciéndola "por la paz
mundial y sobre todo de Espafia"*, un afio mds tarde la solicitud al episcopado para que
acompafiara mediante carta postulatoria la causa de beatificacién y canonizacidn de! fundador
de 1a congregacién, Francisco Coll y Guitart, no permitia duda alguna respecto al
compromiso politico asumido. La Priora General le escribfa al Arzobispo montevideano
desde Génova, y luggo de una breve introduccién biogrifica sobre el fundador, en la que
ponia de relieve sus sacrificios, agregaba: "Esta introduccién parece muy oporiuna,
especialmente en los momentos actuales en que Catalufia y gran parte de Espafia, su patria,
por la accién de los enemigos de la Iglesia y de la misma sociedad civil ha quedado reducida
a un montdn de ruinas humeantes y rebosando la sangre de millares y millares de mirtires.
El ejemplo dei Siervo de Dios, que después de la revolucién de 1835 recristianizo su patria
por ¢l retorno al catecismo y con la devocidn a la Virgen, serd un poderoso estimulo para
la reconstruccién de la sociedad espafiola sobre sus verdaderas bases cristianas y para
reanimar e valor de ios buenos [...] Tal introduccion servird también de gran consuelo a las
hijas espirituales del Siervo de Dios, las Dominicas de la Anunciata que no han dejado de
prestar a la causa de Cristo una gran contribucién de sangre y de bienes materiales con la
muerte padecida por no pocas hermanas y la pérdida de muchas de sus 130 casas,
comenzando por la Casa-Madre de Vich, profanada y quizd destruida por los comunistas"*.

corregida y aumentada. Montevideo, 1940, pp. 191/208.

4l Afirmaba sobre este particular en 1940 el P. Sallaberry: "La Sociedad Espafiola del Pilar, cuyo actual
asesor es el P, Luis Teixidor, ha venido a llenar un vacio en el ambiente espariol de Montevideo y det Uruguay.
{...] lo cierto es que los espafioles, venidos dc la peninsula, o perdian la fe, o se hacian indiferentes, y si eran
caidiicos, y prandes catdlicos, lo eran individualmente, pero sin formar cuerpo entre eflos, entre s{ mismos. Y ese
es el vacfo que ha venido a Henar la Sociedad del Pilar. Ahora hay un grupo de espafioles, que en corporacidn se
profesan catblicos, como los habfa de otras naciones: ingleses, franceses, italianos, etc.” (Saltaberry, ob. cit., p.
72).

42 ACEM. C. 264. Carp. 1. Hermanas Dominicas de In Anunciata. Nota de la Superiora de la Comunidad
al Arzobispo de Montevideo, Francisco Aragone, fechada el 29 de setiembre de 1936,

43 ACEM. C. 264, Carp. 1. Hermanas Dominicas de la Anunciata. Carta de fa Priora General de la
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Este posicionamiento se tradujo en una persistente prédica educativa imbufda de
reconocimiento al régimen franquista (cuyas acciones durante la guerra eran acompafiadas
por oraciones colectivas de las religiosas y las alumnas). No resulté improcedente, pues, el
reconocimiento que dos décadas mds tarde hizo el gobierno espafiol a la tinica religiosa
sobreviviente del micleo fundador de la congregacién en Montevideo, Irene Redal,
concediéndoie ia Orden de Isabei La Catélica. Por cierto, la actitud de la Iglesia
montevideana habia cambiado ante el caso espafiol y la prescindencia del Arzobispo Barbieri
fue un claro signo de ello®, , ‘

Las teresas por su parte, se instalaron en Uruguay en 1891 contando con dieciocho
religiosas espafiolas de entre 20 y 35 afios de edad, quienes se dedicaron a la educacién e
instruccién de la juventud, abriendo en el primer decenio de su actividad una casa en
Montevideo y otra en Rocha®. El proyecto pedagégico de la Compaiiia resultd
particularmente orientado a la educacion de las hijas de inmigrantes espafioles, a partir de
criterios que tomaron en cuenta el debate secularizador en curso: “Parécenos que para
formarlas buenas, cual se necesitan, no se sigue generalmente el oportuno sendero, pues,
descuidase la solidez de la ensefianza y la religiosidad de {a educacidn, resuitando de esto
no aquelia mujer fuerte, amoldada segin los principios de la sociedad catélica y espaiiola,
sino ofra mujer enciclopédica y frivola segin son superficiales, vanos y confusos los
conocimientos rudimentales que muy de paso se le han comunicado"*® 97, También a estas
religiosas la guerra civil las Hlevd a expresar opinidn inequivocaimente politica: apenas ires
semanas después del "alzamiento" sclicitaban auforizacién para "hacer la Hora Santa, con
el Santisimo, en la Capilla del Colegio, {...] con el fin de desagraviar al Divino Corazén de
fos actos vanddlicos y sacrilegios cometidos en la Madre Patria y para obtener el triunfo de
Cristo Rey en todo el mundo"®.

Congregacién de Hermanas Dominicas dela Anunciata, Mercedes Miralpeix, al Arzobispo de Montevideo Francisco
Aragone, fechada en Génova el 18-8-1937.

Sad P Superiora de la Congregacidn invitd al Arzobispo Barbiert al acto de imposicidn de fa condecoracidn,
que tuvo lugar en el Colegio Clara Jackson de Heber, el 25 de octubre de 1956, pero el prelado no asistié, Al mes
siguiente, aquella solicitd autorizacidn para celebrar una misa que jas ex alumnas y alumnas de fa hermana Reda)
querian ofrecerle como homenae por ia condecoracién recibida, y el Arzobispo decretd contundentemente: "No hay
facultad para conceder por estos motivos" (ACEM. C. 264. Carp. 1. Hermanas Dominicas de la Anunciata. Carta
de la Superiora de la Comunidad al Arzobispo de Montevideo, Antonio M. Barbieri, fechada e 5-11-1956).

45 ACEM. C. 268. Carp. | Hermanas de Iz Compaiifa de Santa Teresa de Jesds. Informe de la Hermana
Superiora al Provisor General de la Arquidideesis de Montevideo, fechada el 19-7-1%00,

46 Colegio de Santa Teresa de Jesis para Sefioritas. Dirigido por las Henmanas Profesoras de la
Compafifa de Santa Teresa de Jesiis. Pérez Castellanos, 107, Monievideo [folleto de propaganda, s.d.} [p. [}

47 B] mismo folleto insistia en la adscripeidn del proyecto educative a los valores de la sociedad espaiiola:
"Deben [las alumnas] hablar el castellano o espafiol para mejor perfeccionarse en los diversos ramos de la parte
literaria y saber presentarse en el mundo a toda clase de persona con fa cortesia y modesia solturs, propia de una
ioven séiidamente instruida y educada en la escuela de fa Hidalga Santa Teresa de Jesds [...]" {p. 3]

48 ACEM. C. 268. Carp. 1. Hermanas de Ia Comparifa de Santa Teresa de Jesiis. Nota de la Superiora
dei Colegio de la Compafia de Santa Teresa de Jests, al Vieario Generat de la Arquidideesis, Antonio Ardoine,
fechada en Montevideo el 7-B-1936. ‘
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Los Misioneros Hijos del Corazén Inmaculado de Maria, congregacion que fundara
Antonio Maria Claret en 1849, se instalaron en Montevideo en 1908 mediando la
autorizacion del Arzobispo Soler, quien les confié como primer destino la Capilla de San
Alberto, en Pefiarol®. Introductores del culto a la Virgen de Fitima, estos religiosos
espafioles desarrollaron una intensa actividad pastoral y educativa en el barrio montevideano
de Pocitos, lo que generd algunos roces con el parroco de San Juan Bautista, Domingo
Tamburini, quien apeld para descalificar su accidn al sefialamiento étnico. En su queja ante
el Arzobispo los claretianos lo asumian orguliosamente: "aunque seamos ‘esos gallegos de
la F4tima’... segin nos llama el P. Tamburini, somos sacerdotes, y representamos una
congregacion religiosa. Y el culto a la Virgen de Fdtima no es "puro comercio...” como
también ha dicho, sino Culto aprobado por la Iglesia y por el Cielo"™. '

Los integrantes de la varias veces secular Orden de Hermanos Predicadores
(Dominicos) arribados en 1936 a Uruguay, pertenecian a la Provincia de Aragén®. Las
gestiones para su traslado culminaron virtualmente en las visperas del "alzamiento”, siendo
estos religiosos portadores de similares disposiciones ante el drama espaiiol que las
consignadas para las érdenes y comunidades instaladas con anterioridad en Uruguay™,
Acorde con ello resultd su acercamiento a la politica de captacion de voluntades en el seno
de la colectividad inmigrante que la Embajada de Espaifia desarrolid con fuerza en las
décadas de los *50 y los *60, de la mano de algunos personeros calificados de la elite socio-
econdmica de aquélla, Fue el convento dominico Nuestra Sefiora del Rosario el que proveyé
los religiosos que celebraban la misa campal en el establécimiento agropecuario "San
Emilio", propiedad del gallego Leonardo Alonso, en el marco de las romerfas anuales que
alli realizaba un sector de la colonia espafiola, bajo la presidencia del Embajador de
Espaiia®, y el que prest6 el concurso de sus oradores sagrados para la misa en homenaje a
la Virgen de Covadonga, que anualmente se celebraba en la capilla de las Hermanas

4 ACEM. C. 260, Carp. 11. Padres Claretianos. Copia auténtica del auto arzobispal fechado en Montevideo
ei 24-2-1908. :

5% ACEM. C. 260, Carp. 11. Padres Claretianos. Nota del P. Andrés Pascual C.M.F., al Arzobispo de
Montevideo, Antonio Barbieri, fechada ei 19-F1-1953.

Slg Arzobispo de Montevideo, Francisco Aragone, habia manifestado interés en 1935, de recibir a religiosos
de esa Orden, resolviendo ¢l Padre General de a misma que fueran enviados algunos de los pertenecientes a la
Provincia Dominica de Aragén, circunstancia que comunicé al prelado uruguayo el Provincial de Aragdn, Arsenio
§. Puerto, en carta fechada en Barcelona el 3-1-1936 (ACEM. C. 261, Carp. 24. Padres Dominicos Espafioles).

52 Al agradecerle al Arzobispo Aragone la fraternal acoglda dispuesta a los dominicos en Uruguay, el
Provincial aragonds Fr. Arsenio . Puerto, escribia el 16 de mayo de 1936: "E! [Sefior] nos ha querido consolar
con la fundacién en Montevideo de las dolorosas pruebas que estaros pasando {...]" (ACEM, C. 251, Carp. 24.
Padres Dominicos Espaiioles).

53 B referido establecimiento se hallaba en el Km. 79 de la carretera a Miguez (Departamento de Canelones).

. La iniciativa de esas romerias correspondié al Embajador de Espaiia, doctor Carlos Cafial. En 1952 se estimaba una

asistencia de a{rededor de tres mil miembros de Ja colectividad inmigrante (Cfr.: ACEM. C. 261, Carp. 24. Padres

Dominicos Espaiioles. Nota del dominico espafiol Fr. Domingo de Irizar al Arzobispo de Montevideo, Antonio M.
Barbieri, fechada el 10-1§-1952).
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Dominicas de la Anunciata, congregando a los inmigrantes asturianos™,

4. Religiosidad y politica
4.1, La reafirmacién etiskara.

‘La inmigracién vasca en el territorio uruguayo resulté considerable en el tramo
comprendido entre la configuracién del Estado independiente y los inicios de la
modernizacién agropecuaria. Estrechamente vinculada a los avatares socio-politicos de
Euskadi (en especial los que involucraron a lo largo del siglo XIX al Pais Vasco espafiof)
fuvo una fuerte implantacion en el medio rural o en relacién mds o menos directa con
actividades dependientes de la agropecuaria. Practicante de un fervoroso catolicismo, trasladé
al 4mbito de su radicacidén americana la tradicién endogdmica, lo que concurrié a unir
inexiricablemente el sentimiento étnico, la defensa de su perfil autonémico y la religiosidad.

Domingo Ordofiana, alavés de nacimiento convertido en fuerte hacendado en Uruguay,
reflexionaba en 1869 en carta dirigida al Gerente de la Oficina Central de Inmigracién, sobre
el valor "libertario” del cardcter vasco y su compatibilidad con la fe religiosa: ";Por qué le
parece a usted que los vascongados llegan a este pais, salen a la campafa, arrojan el
pantalén, visten el chiripd, el tirador y el poncho, y se mezcian y confunden ya con ios hijos
del pais? Sencillamente, es por la similitud de ideas y de aspiraciones y por esa intuicién
instintiva que dan sélo la vida libre y las pricticas libres. Es el encuentro de la boina libre
con el gorro libre. ...} los vascongados son los dnicos [...] que entre todas las naciones
europeas |....J, vienen saboreando la libertad en toda su plenitud vy en toda su audacia desde
los tiempos que se pierden en la oscuridad de los siglos. Y sin embargo, los vascongados,
usted lo sabe, son muy morales, son religiosos, trabajadores y respetan el principio de
autoridad, aunque sea representado por un zapatero [...]. [...] la libertad, la verdadera
libertad no rifie, no ha refiido jam4s con la moral religiosa"™ %,

Esta peculiar ligazén fuvo su expresion institucional en la norma de los estatutos de la
- asociacién de inmigrantes Laurak-Bat, fundada en 1876, por la que se conferia el titulo de

54 Cfr. sobre estas celebraciones, el programa de in correspondiente a 1955, en el gue se consigna que "ef
sermon de circunstancias” estaria a cargo del dominico espafiol Miguel Maria Monzdén (Casa de Asturias.
Institecién coltural y recreativa, Boletin Informative para o mes de Setiembre 1955. Montevideo, Artes
Grificas Covadonga [1955] [p. 2].

55 Domingo Ordofiana, Pensamientos rurales sobre necesidades sociales y ecomémicas. Tomo F
Montevideo, 1892, p. 1§.

56 Medio siglo mds tarde, al abordar el tema de La cuestion religiosa en el Pafs Vasco, el periodista que
utilizaba el seuddnimo Ferrén de Oilaz, aludia a fa peculiaridad de la relacion entre sociedad vasca e lglesia,
escribiendo en el vocero de {a colonia vasea de Montevideo: "[La Iglesia en el Pais Vasco] no ha constituido como
en Jos demas pueblos [...} un organismo jerirguico, cuando no subordinado ...} al régimen de su gobierno, sino
popular, connatural de su gobierno municipal y por lo wanto de sus libertades; debido & que ef pueblo basko no ha
reconocido en principio mds supremacia legal que la de su Creador, mientras que fos demds han reconocido ia del
Rey o del Estado” (Euskal-Erria. Afio lII. N° 83, Montevideo, 1-3-1914, pp. 1/2).

211



Socio Honorario al Obispo Diocesano de Montevideo™. No podfa resultar excepcional, pues,
que en 1912 el Obispo auxiliar de Montevideo, Pio Cavetano Stella, de origen italiano,
reconociera ante interlocutores vascos, que dada su asidua labor misional en el Interior del
pais, habia emprendido el estudio del eiiskaro, para facilitar la comunicacién con los
feligreses de aquella procedencia®®.

El tema de la autonomia politica vasca, en el marco de las reivindicaciones que
conmovieron la peninsula desde la primera guerra carlista, tan intimamente vinculado con
el posicionamiento religioso de la poblacién, estuvo presente de forma constante en las
‘instancias institucionales y periodfsticas de la inmigracién vasca en Uruguay. En abril de
"1882, el periddico "Laurak-Bat" adheria a la interpretacidn que el jefe del partido
republicano federal navarro, Serafin Olave y Diez, hacia del fuerismo, concebido como una
opcién organizativa perfectamente compatible con el catolicismo®. Un afio mds tarde, el
director del mismo vocero vasco publicaba con breves glosas, el proyecto de Constitucién
Regional aprobado por los republicanos navarros en la Asamblea de Tudela: “La base
primera -sefialaba-, que trata del origen del poder, establece que Navarra, siguiendo su
tradicién histérico-legal, conforme al libro de sus antiguos Fueros, y de acuerdo con el
ejemplo consignado en Constituciones modemas de repiiblicas libres y democriticas, se dard
su Constitucién en el nombre de Dios Todopoderoso; y afiade que, respecto a las relaciones
entre la Religién y el Estado, Navarra [adoptard] como norma la prudente conducta en la
préctica de la Iglesia catdlica, que es intransigente en lo dogmdtico; y en lo ne dogmdtico
se pliega a las circunstancias variables de las épacas y de los paises"®.

La opcién cultual por el uso del euskera que la colonia vasca de Montevideo realizé al -
impulso de los padres bayoneses, constituyé motivo de prédica nacionalista en las
instituciones de la inmigracidn. Ei padre Fernando Soloeta, vizcaino residente enBuenos
Aires®, advertia en el érgano periodistico de fos vascos de Montevideo, fa importancia del
vehiculo Hngiifstico propio en las précticas litirgicas, para consolidar {a identidad étnica, y
lo hacia, precisamente, en oportunidad de lda aparicién de la revista "Jaungoiko Zalia"

37 Cfr.: Laurak-Bat. Afio VII, N° 117, Montevideo, i6-1-1883 [p. 3.

5% Relataba Angel Magirena en agosto de 19172 el episodio de su encuentro con el prelado en los siguientes
@rminos: "[...] zsabéis c6mo me recibid el ilustre Prelado? Conociendo mi condicion de edskaro, un carifioso’
saludo me dirigis en correcto idioma de Aitor: indudablemente esto {...} tiene su expHcacién y esto honra altamente
a mis paisanos diseminados en la campaiia de esta hospitalaria tierra puesto que demuestra el acendrado amor que
profesan al idioma propio y a las tradiciones. Monsefior {...} pasa 1a mayor parte del afio en campafia y en ella
encuentra a los baskos quicnes se le acercan en cumplimiento de sus prdcticas y costumbres. En visla de esla
circunstancia es fdcil comprender su interés por emprender el estudio de nuestro idioma [...]1" (Euskal-Erria. Afio
1. N® 3, Montevideo, 18-8-1912, Impresiones muy gratas).

59 Laurak-Bat. Afio VL. N° {00, Montevideo, 30-4-1882 [pp. 3/4}, F} catolicismo y &l federalismo.
60 | aurak-Bat. Afio VIL N° 129. Montevideo, 10-5-1883, pp. 72a y 72b, {Honor a la noble y heroica
Navarra!l.

6! E1 P, Soloeta era profesor de euskera en la Euskal-Echea de la capital argentina, y autor de libros
relacionados con la préctica de ese idioma: Curso Primero de Idioma Basko, La Gramdtica Baska, Conjugacién
sintética del verbo basko comenzado por consonaute. Colaboraba asiduamente con [a revista "Euskal-Erria™ de
Montevideo, mediante articuios de ferviente enfoque nacionalista.
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[Amante de Dios]: "Hay en Amorebieta, Bizkaja, un micleo de sacerdotes muy entusiastas
por el euskera. Han comprendido nuestros ilustrados compatriotas que el euskera es un
medio valiosisimo para moralizar nuestro pueblo y conducir almas a Dios™®.

Ya en tiempos de severo conflicto ideoldgico (iniciada en la peninsula la guerra civil),
fa comunidad vasca en Uruguay incorporé nuevas modalidades de predicaci6n étnico-
religiosa: eir agosio de 1936 la Agripacidn Cultural Vasca {de Monisvideo) realizaba una
audicién radial por la emisora catélica Radio Jackson, solemnizando la festividad de San
Ignacio de Loyola. El acontecimiento ¢ra anunciado inequivocamente: "Estamos seguros que
Ias colectividades vascas del Uruguay y Argentina sabrdn gustar y valorar esta tiansmision
que serd la primera de una serie encaminada a fortalecer el espiritu vasquista eminentemente
cristiano, sano y noble en sus tradiciones y costumbres™®,

4.2, La idea de Hispanidad

Producida la guerra civil en Espana los inmigrantes reflejaron la fuerie divisién de
opiniones que venia gestindose en la peninsula; una escision hasta entonces desconocida
caracferizd por un cuarto de siglo la vida de Ia colectividad espafiola en Uruguay. A ella
contribuyeron no sélo las severas divergencias ideolégicas, sino también la accién de ciertos
sectores catolicos de ia elite inmigratoria y -como se ha sefalado- las practicas de las drdenes
y comunidades integradas por religiosos espafioles, ambas funcionales a la estrategia de ia
representacién diplomitica espafiola en Uruguay. A un posicionamiento de los inmigrantes
mayoritariamente alineado en la defensa de la Repiiblica, que encontrd eco y respaldo en
amplios sectores de la opinién publica uruguaya, se enfrenté una prédica hispanista, que
ratificé el cardcier de "cruzada® del "alzamiento", aval6 Ia pertimencia de la politica
franquista y confundidé fe religiosa con adscripcién ideoldgica. Probablemente a esta conducta
se debid el alejamiento de buena parte de la masa inmigrante de pricticas cultuales o de
devociones piiblicas asimiladas a tradiciones de su sociedad de origen, las que al ser
"utilizzdas" con fines proselitistas politicos inhibieron adhesiones mds sinceras.

El contexto eclesial uruguayo constituyé, asimismo, un condicionante de la accién de
los sectores cat6licos espafioles volcados a la promocidn del (sucesivamente) falangismo-
franquismo-hispanismo. El Arzobispo Aragone mantuvo una actitud abieria a esas opiniones,
en tanto que su sucesor Barbieri asumié una estrategia de cauteia cuando no de rechazo.

En diciembre de 1936 el Gobernador Militar de San Sebastidn, Francisco Casals, dirigié
una solicitud de colaboracidn al Arzobispo Aragone en favor de los huérfanos de la guerra
("no sélo de los huerfanitos cuyos padres murieron en los campos de batalia en defensa de
Dios y de la Patria, sino también de los huérfanos que dejan nuestros adversarios, que como
cristianos y buenos espafioles, debemos amparar")®. La respuesta del prelado, aunque difirié
para momiento mds oportuno la realizacién de una colecta con tal fin, advirtid la coincidencia

52 Euskal-Erria. Afio Il. N°® 23, Montevideo,  5-1-1913, pp. 2/3.

3 Buskal-Frria. Afo XXIV. N° 741, Montevideo, 4-8-1936, p. 213, Irradiacion vasca por intermedio
de Radio Jackson.

64 ACEM. C. 183, Carp. s/n. Espafia. Nota cursada a nombre de la Junta Nacional de Socorros para fos
Huérfanos de la Guerra en Espafia, fechada en San Sebastidn, el 3-12-1936.
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de sentimientos con su corresponsal, deplordé "los males y las espantosas atrocidades de que
{era] victima" Espaiia, y sefialé que recientemente se habian enviado "varios auxilios, unos
de cardcter general y otros de caricter particular™®, Una actitud de este tipo, presuntamente
dirigida a atender a todos los damnificados, podia reflejar el equilibrio de la autoridad
eclesidstica uruguaya ante el drama peninsular y ante los sentimientos encontrados de los
inmigrantes espafioles residentes en su didcesis. Sin embargo las actuaciones que al
promediar 1937 promovié la filial en Uruguay de Falange Espafiola Tradicionalista y de las
J.O.N:S. en Iberoamérica, adscribieron la opinién episcopal a la legitimacidn del
"alzamiento". Los responsables de Falange en Uruguay solicitaron al Arzobispo la
designacién de "un sacerdote espafiol” para "velar por fa vida espiritual de [esa] agrupacién,
que ha[bfa] nacido cual promisora esperanza de los amantes de Espafia”. Seguros de la
respuesta, sugerian el nombre del presbitero Victorino Ferndndez®. El Vicario General de
la Arquididcesis accedid a lo solicitado, expresando que los servicios del preshitero
Femnidndez no debian obstaculizar el cumplimiento de los deberes que le correspondian como
Capelldn del Circulo Catélico de Obreros”. La aceptacién de Falange Espafiola como una
organizacién que sin ser de creacién candnica, podfa contar con un sacerdote designado por
la autoridad diocesana {y cuando este era, nada menos que el capelidn de una de las obras
de mayor compromiso histérico de la pastoral social del episcopado uruguayo), implicé un
embanderamiento inocultable de la jerarquia. De alli la "misién" que el Arzobispo Aragone
si no config si autorizd, del jesuita espafiol Luis Teixidor, para ilevar adelante "cierta
intromision [...] accidental {no como quien se agrega) a Falange tradicionalista espafioja”
para que esta se alinear al espiritu de "cruzada"®; de hecho una accién dirigida al seno dé
la colectividad inmigrante, con-la finalidad de forzar realineamientos

Las expresiones de reconocimiento al gobierno franquista tuvieron en el Arzobispo
Aragone un consecuente corresponsal?, que explicité inequivocamente su opinién el 4 de

85 ACEM. C, 183. Carp. s/n. Espafia. Borrador de la nota respuesta del Arzobispo Aragone a Francisco
Casals, fechada en Montevideo ef 4-1-1937.

66 ACEM. €. 183/2. Carp. 91. Falange Espaiiola. Nota suscrita por ¢l Jefe Provisional, José P;lmarega,
y el Secretario General, Angel Ferndndez Abad, fechada en Montevideo el 3-8-1937.

67 ACEM. C. 183/2. Carp. 91. Falanpe Espafiola. Nota fechada en Montevideo el 10-8-1937,

5% Una carta del padre Teixidor, sin fecha pero presumiblemente de fines de 1938, dirigida al Arzobispo
Aragone, da cuenta de fa necesidad de encauzar a la Falange en Uruguay en ef camino de las definiciones atribuidas
2 Franco en una entrevista concedida e} 16 de noviembre de 1936 en Salamanca, al corresponsal de News Service,
afirmando que }a guerra en Espaia tenfa "por objeto defender la civilizacidn cristiana”. Decia el jesuita al prelado:
“Comprenderd V.E. que algunas indicaciones que se digné hacerme sobre los espafioles aqui existentes, me causen
cierta preocupacidn, fundada, mucho méds que en senfimientos naturales, en &l deseo del telunfo de la causa de
Nuestro Seiior. En realidad hay no poco que hacer con los mismos espafioles de acd para traerlos de veras a la
Iglesia. Afortunadamente llegd a mis manos el adjunto documento [se trata del cable con las declaraciones de
Franco], que el Estado nacional espaifiol difundi6, que puede servir de base para una buena accidn entre ellos”
{ACEM. C. 183. Carp. s/n. Espaiia.-Nota de} padre Luis Teixidor S.1. al Arzobispo Aragone, s.f.),

69 E1 4 de noviembre de 1938 el Arzobispo se dirigié al Encargado de Negocios en Montevideo, expresando
sus sentimientos de pesar por la muerte de Ramén Franco, “que priva a Espafia de uno de sus héroes y enluta el
hogar del Generalisimo" {como se encargd de afadir de pufio y letra en el texto del borrador) (ACEM. C. 183,
Carp. s/n. Espafia. Nola dirigida al "Representanie del Estado Espafiol, Don Rafael Scriano”, fechada en
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abril de 1939 en comunicacién dirigida al propio Franco: "Al ver terminada la cruenta
guerra civil espaiiola y restablecida en nuesira amadisima Madre Patria la paz por todos
anhelada, surge expontdneo [sic] de nuestro corazén el deseo de hacer legar hasta Vos el
testimonio de nuesiro més profundo agradecimiento, por haber sabido ilevar a feliz término,
en un lapso de tiempo [sic]) relativamente breve, la colosal empresa que, a no dudarlo, os
ha de discerniy, &l lado del Cid inmortal y de los més ilustios capitanes, un sitio destacado
en las més bellas paginas de la historia"™ 7,

Este acercamiento dio cauce, hacia fines de 1939, a una insélita "reclamacién” del
Encargado de Negocios espafiol, dirigida al Arzobispo Aragone, en virtud de la opinién
contraria de éste a que los afiliados de Falange asistieran de uniforme y con bandera y
emblemas a una misa en memoria de José Antonio Primo de Rivera. Sefalaba el
diplomtico: “[...] he creido [...] prudente aconsejar a mis compatriotas que desistan, ain
cuando reconozco y declaro que sélo ies animaba el propdsito de honrar el recuerdo de aquel
que murid por una santa y catdlica Causa". Pero transmitfa, seguidamente, la pena que le
producia la decision arzobispal o las conductas de {os tres parrocos de la ciudad de Salto que
se habian negado a celebrar misas por los "Caidos en Espafia, por el iinico motivo y ademis
diciéndolo asi, de ser miembros de Falanje Espafiola los organizadores"™.

Es en este contexto que tiene Jugar la creacidn de una asociacidén de inmigrantes
formalmente religiosa - la Sociedad Espariola de la Virgen del Pilar- que se convertiria en
instnunento de penetracidn ideoldgica en el ambiente politico uruguayo, y a cuyo cargo
estuvo la polémica publica con actores partidarios locales de matriz social-cristiana™. Las

Montevideo el 4-11-1938). En sucesivas notas, entre 1937 y 1938, el Arzobispado monfevideano se interesdé por
la suerle de espaficles (laicos, seminarisias, sacerdotes) que s¢ encontraban en la zona dominada por Franco,
cediendo sin duda a gestiones de {amiliares o amigos inmigrados en Montevideo {Cfr.; ACEM. C. 183, Carp. s/n.
Espaiia. Notas del Encargado de Negocios de Espafia y def Canciller de la Representacidn del Estado Espafiol en
Montevideo al Arzobispo Aragone de fechas 25-1-1937 y 2-9-1938; Notas del Arzobispo Aragone y del Secretario
General del Arzobispado, Luis R, de Santiago, a las auloridades diplomdticas espaniolas en Montevideo, de fechas
26-1.1937, 24-6-1938, 30-6-1938, 1-8-1938, 20.8-1938).

0ye nota, caracterizada por un lenguaje obsequioso, enfatizaba en otro fragmento la dimensién religiosa del.
"alzamiento”: “f...] os habéis hecho acreedor a la eterna gratitud de los buenos por no haber tenide en vuestra
hermosa cruzada otros fines, ni otros objetivos, ni otros ideales, sino la defensa de la Fe y civilizacion cristiana
{...]" (ACEM. C. 183. Carp. s/n. Espaiia. Copia de [a caria dirigida por et Arzobispo Aragone al General Franco,
fechada en Montevideo el 4-4-1939),

g respuesta de Franco expresé la satisfaccion por ef hecho de que Aragone hubiera "sabido darse cuenta
del verdadero sentido de la Cruzada Espariola en defensa de los altos ideales de Ja fe y de Ja civilizacidn cristiana”,
que habia impedido a los "agentes y partidarios de Moscou [sic]" convertir “en colonia suya” a "la Espaia
tradicional y catdlica® (ACEM. C.183. Carp. s/n. Espaiia. Cana de Francisco Franco al Arzobispo Aragone,
fechada en Burgos el 8-5-1939).

72 ACEM. C.183. Carp. s/n. Espaila. Nota del Encargado de Negocios de Espafia, F.J. del Castillo, al
Arzobispo Aragone, fechada en Montevideo el 25-11-1939.

73 Entre 1944 y 1947 el doctor José Marfa def Rey publicd en "El Pilar” (Srgano de prensa de la Soctedad)
una serie de articulos de fiterte contenido polémico y de clara entonacidn anti-democrética, referidos a la situacidn
espafiole, algunos de ellos en franca controversia con las opiniones de la Unidn Civica del Uruguay (paniido de
inspiracién eatélica), de sus voceros periodfsticos oficiales u oficiosos ("Civismo” y "El Bien Publico™) y de sus
mis connotados dirigentes {los doctores Dardo Regules y Juan Vicente Chiarino). Los textos fueron reunidos en
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convocatorias iniciales para la constitucién de la Sociedad -que tuvieron lugar a mediados
de 1935- partieron de la Superiora del Colegio de Santa Teresa de Jesuis, a quien
acompaiiaba en la idea el Provincial de los Jesuitas. Constituida por un micleo de la elite
intigratoria, la Sociedad celebré en noviembre de 1936 una peregrinacidn a la ciudad de Las
Piedras "en honor del Santo Patrén de Espaiia Santiago Apéstol, pidiéndole por la paz de [la)
amada patria"™ 7. En 1937 el padre Simdn (jesuita) y la Comisién de Sefioras de la Sociedad
organizaron el denominado "Ropero de Santiago Apéstol”, con la finalidad de reunir y enviar
a Espafia "ropas para los necesitados"; reconociendo la comunidad de fines, se decidié
modificar el nombre de la institucién pasando a denominarse Sociedad Espafiola de la Virgen
del Pilar y del Apéstol Santiago,

En un claw ejercicio de posicionamiento, que deslindaba ef papel de la Sociedad en el
contexto de la inmigracién espafiola, uno de sus iniciadores, Félix Taboada Bayolo, decia
en 1944 desde las columnas del vocero institucional: "La Sociedad a la que pertenecemos,
vino a la vida para satisfacer una necesidad evidente, que era la de reunis, en un cuerpo, a
todos los espafioles catélicos que viven dispersos en el pais. En un principio, se pens6 en una
entidad e'spirituai; mas, después, se creyd mejor darle cardcter laico, aunque sefialdndola,
como fin primario, el espiritual"™. A pesar de esta declaracién, la Sociedad asumi6 un
militante protagonismo polftico, a partir de una definicién doctrinaria de cuifio
inocultablemente conservador y alineada en los pardmetros ideoldgicos del régimen entonces
imperante en la penfnsula. En diciembre de 1944 afirmaban sus orientadores: "Para nosotros,
catélicos y espaiioles, la valoracién es como sigue: 1° Lo catlico. 2° Lo hispénico. 3° Lo
democritico. Pero no a la inversa. Es decir: 1° Lo espiritual y ecuménico. 2° Lo esencial,
lo permanente, lo irrenunciable, a menos de que nos sea igual ser o no ser. 3° Lo
circunstancial, lo transitorio, que podemos elegir o no elegir, construccién humana, que

1948 en un volumen: José Marfa Del Rey, Espaila y la Democracia. Un puato de vista catdlico sobre la
“cuestién espaiiola”. Montevideo, Edit. Florensa y Lafon, 1948, Requerido por el Arzobispo Barbieri para poner
término a esas desinteligencias, ef doctor del Rey le escribid en julio de 1951 una carta de inequivoca contestacidn
a la autoridad episcopal; |...] mientras para enjuiciar Ia *cuestién espafiola’ fos que redactan "Ef Bien Pdblico™ no
estén generosamente dispuestos a prestar asentimiento a} testimonio de fos Obispos espafioles'y sobre todo a fas
paiabras de Jos Romanos Pontifices; mientras por lo contrario sigan teniendo la plena certidumbre de que para el
otorgamienio de publicos honores o para la conquista del general aplauso no serin nunca un impedimento la
desaprensidn y ligereza con que traten los temas espafioles, entonces, Monsefior me parece muy arriesgado
prometernos un cambio fundamental de la situacibn" (ACEM. C. 182/4. Carp. 100. Seciedad Espafiola de la
Virgen del Pilar, Carta del doctor José Marfa del Rey, director de "El Pilar”, al Arzobispo Barbieri, fechada en
Montevideo el 5-7-1951).

74 ACEM. C. 182/4. Carp. 100. Sociedad Espajiola de la Virgen del Pilar. Nota de la Sociedad al
Arzobispo Aragone, fechada en Montevideo ef 20-10-1936.

75 En abril de 1940 1a Sociedad reiterd una peregrinacidn a Las Piedras, en cuya Iglesia se veneraba una
imagen de la Virgen del Pilar, recabando la concurrencia del Arzobispo Arngone. Si bien este excusd su asistencia,
auspicié {a jornada, En similar linea de conducta, el prelado concurrid a la misa de requiem en memoria del
fallecido Cardenal Primado de Espafia, Isidero Gomd y Tomis, "con quien {...] mantuve -sefiald- cordiales
relaciones de amistad” (ACEM. C 182/4. Carp. 100, Seciedad Espailola de la Virgen del Pilar. Nola del
Arzobispo Aragone a} Presidente de la Sociedad Espafiola de fa Virgen del Pilar, fechada en Montevideo ef 5-9-
19403,

78 E§ Pilar. Montevideo, Diciembre 1944, p. 1.
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puede ser buena para el dia de hoy, pero acaso menos buena para el dfa de mafiana.
Catolicismo, hispanidad, democracia: he aqui el orden"”.

Esta prédica docirinaria confluyé con ia de sectores del clero espafiol -en especial del
regular- radicado en Uruguay, que unia (como se ha sefialado) a la docencia religiosa una
docencia politica temporal de inocultable compromiso con el régimen franquista, Esta mutua
alimeniacion resuiiaba favorecida por ei hecho de que el doctor José Maria del Rey (figura
gravitante de la Sociedad Espafiola de la Virgen del Pilar durante los afios '40 y primer
lustro de los *50) se desempefiaba como profesor en varios de los colegios sostenidos por
dichas 6rdenes o comunidades™.

La llegada de Barbieri al Arzobispado hizo variar las modalidades y la naturaleza del
relacionamiento con la Sociedad. Cuando en mayo de 1944 ésta propuso al pretado la
designacién del padre Luis Teixidor 8.J." como censor eclesidstico de "EI Pilar”, el
Arzobispo anoté de su puiio y letrz al pie de la nota recibida: "No conozco a esta Institucién.
Averiguar si tiene aprobacién eclesidstica. No tiene, por Io tanto no corresponde”®, M4s
aiin, las desinteligencias s¢ acrecentaron, mediando consultas del prelado a los representantes
de la Unién Civica (que constituian, por lo demds, el nicleo de laicos de su mayor
confianza}®!. En mayo de 1946 los legisladores del partido catélico® dirigieron un
Memorandum al Arzobispo Barbieri sefialando que su "labor civica", que entendian-"como
un deber de ciudadanos y de catélicos”, no podia "seguir siendo traicionada por la utilimcién
indebida de la autoridad sacerdotal, mediante el argumento de conciencia al servicio de
politicas exéticas y antinacionales”. Acusaban a sacerdotes espafoles de sostener "que el
catdlico deblia] defender a Franco y no [podfa] ser en conciencia adversario a su régimen”,
de predicar "que el catdlico por serlo, debffa] defender en Sud-América la "hispanidad’ con

i Ibidem.

78 De alli que cuando en julio de 1951 del Rey desesiima en carta al Arzobispo Barbieri la bdsqueda de un
entendimiento con los voceros periodisticos de la Unién Civica, en torno a fa “"cuestién espaficla”, consigne ¢n un
post seriptum que remitird copias de la misma a los "directores de los colegios catdlicos, donde tengo el honor de
dictar clases". ‘

7 Recuérdese el papel jugado por este jesuila, bajo Aragone, en ef relacionamiento de [a Iglesia con Falange
Espafiola.

80 ACEM. C. 182/4. Carp. 100. Sociedad Espaiiola de Ia Virgen del Pilar. Nota de la Sociedad Espaiiola
de la Virgen de] Pilar al Arzobispo Barbieri, fechada en Montevideo el 3-5-1944,

81 A una consuhia sobre ciertos documentos emanados de la Sociedad, que le realizara el Arzobispo Barbieri,
contestaba ei doetor Juan Vieente Chiatino en una misiva de claro cardcter coloquial: "A mi vez, le adjunto todo
to que se relactona con esa institucién. Siento mucho distraerio, pero creo que vale la pena conocer el texto de todo,
no parcialmente. {...J Pero, conste que lo que Ie envio no es [o daico que tengo en la materia: qué esperanzal Tengo
intercambio epistolar con ef vice-rector del Seminario de Florida, con el superior P. Larrea de la calie Inca; y hasta
con don Luis Xalambri, en tono serdfico, Estay comno esos espadachines de novelas de aventuras que, sable en
mane, se defienden contra cuatro o cinco a fa vez; y para effo, suben por las escaleras, voliean muebles, trepan
arriba de las mesas, y al final se sostienen -con el brazo izquierdo- de ia arafia que pende en medio de la sala...”
(ACEM. C.182/4. Carp. 100, Sociedad Espafiola de la Virgen del Pilar. Carta del dector Juan Vicente Chiarino
al Arzobispo Barbieri, fechada el 21-11-1945).

82 Eran el Senador Dardo Regules y fos Diputados Horacio Terra Arocena, Juan Vicente Chiarino y Salvador
Garcia Pintos. ‘
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todos sus ideales y métodos”, y de afirmar “a solidaridad con cualquier gobernante que se
proclam[ara] catdlico y protector de la Iglesia® sin importar "l cardcter legitimo o ilegftimo
del gobernante, ni la moral ni la técnica de sus actos politicos"®. Los legisladores catélicos
afirmaban, asimismo, su repudio a la "dictadura catélica” instaurada por Franco en Espafia,
a su concepto del Estado, a sus métodos violentos para consagrar un modelo autoritario y
a su ejercicio de précticas tendientes a imponer el "catolicismo a la fuerza™ y si bien
expresaban su "gratitud a Espafia” y “las simpatias por ella”, no se mostraban dispuestos a
"sembrar [en América Latina} recelos respecto de otros pueblos o razas que se suponen
enemigos de Espafia o de su influencia”. En este sentido enfatizaban su cuestionamiento al’
concepto de hispanidad y a sus connotaciones neocolonialistas, diciendo: "No estamos
dispuestos a que se tmicione la vocacidn universalista de un pueblo joven como el nuestro,
que no desea heredar odios ni recelos particularistas de nadie {...]. No aceptamos que, en
nombre de nuestra *hispanidad’, la manera que tienen de ver los espafioles sus problemas
politicos y en particular sus problemas politico-religiosos, sea trasplantada a América,
forzando la interpretacién de los hechos en una realidad social y politica distinta [...]" .
Precisamente por entonces el doctor José Maria del Rey predicaba, desde las columnas
de "El Pilar", la impostergable necesidad de la unién hispdnica entre espafioles peninsulares
e hispano-americanos, afirmando: "La unién debe realizarse sobre el ideal religioso, catélico
[...}, porque de los valores que la cultura hispdnica tmjo a América es e} valor mds alto y
més auténtico [...] [el] que realza y sobrenaturaliza todos los valores restantes [...]*%, A
estos argumentos contestaba la Unidn Civica advirtiendo la falacia de la simbiosis
catolicismo/hispanidad/franquismo: "Nuestra religién no se confunde con la hispanidad,
como muchos pretenden; porque eso serfa desconocer su cardcter universal, [...] Pero esto
es poco todavia: ;Qué serfa del catolicismo [...]}, si para ser catélico hubiera que
conformarse no sélo con la hispanidad, sino con el régimen politico de Franco, o con sus

83 ACEM. Memorandum suserito por-los doctores Dardo Reguies, Juan Vicente Chiarino y Salvador Garcia

Fintos y por el arquitecto Horacio Terra Arocena, dirigido al Arzobispo Barbieni, sin fecha, acompafiado de un
Apéndice datade en Montevideo ef 31-5-1946, f5. 3, 6 ¥ 7.

¥ bidem, 5. 18, 19 y 20.

85 1a respuests del prelado tomé ciera distancia del compromiso politico e ideoldgico de los legisladores
catblicos, con quienes si bien siguid coincidiendo en acciones concretas relacionadas con la Sociedad Espaficla de
fa Virgen del Pilar, mantuvo en referencia ai Memorandum una actitud de cautela critica: "[...} en el asunto de
Franco [...] hay documentos oficiales de la Jerarquia Eclesidstica {espafiolaj [...}, con los cuales no concuerda la
actitud de ]a Unidn Civica [...], Ahora hien, jno les paréce que causa admiracidn -no sélo en el pueblo sino en
mucha gente de consideracién y en el Clera que tiene que ensefiar esa norma- ef ver a los civicos opinando
ptblicamente contra los Obispos.en asuntos que ni siquiera son de su propio pais?” (ACEM. Nota enviada por el
Arzobispo Barbien a los legisladores de {a Unidn Civica, s.d.). Sin embargo, cuando en diciembre de 1946 "El
Pilar" al dar a noticia de que su director, el doctor del Rey, habia sido nombrado Presidente de fa Junta Parroquial
de Accién Catslica del Corddn, agregaba: "Honrosisimo encargo que interpretamos también como una bendicidn
sobre esta obra, espafiola, pero sobre todo catdlica, Aunque Espafia ¥ catolicismo son lo mismo para nosotros. Y
més la actual Espafia, catSlica, frente a los enemigos de Dios y la Iglesia de Ja otra Espafia...”, el Arzobispo se
apresurS a requerir en forma privada al principal impiicado una rectificacidn de la noticia (ACEM. C. 182/4. Carp.
100. Sociedad Espaiiola de Ia Virgen del Pilar. Cana del Arzobispo Barbieri al doctor José Maria del Rey,
Direcior de "El Pilar®, fechada en Montevideo el 5-12-1946).

86 pe Rey, Espaiia y Ia Democracia,.. etc., ob. cit., pp. 183/184.
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discursos aquellos en que ensalzaba al fascismo o al hitlerismo [,..]7"%".

Cuando en 1954 y 1955 se producen divergencias internas en la Sociedad, que llevan
a un grupo de sus dirigentes a escindirse y crear la Asociacién Mariana Espaiola, de corta
vida ulterior (por cuanto se supera el desentendimiento y se vuelve a la matriz comvin), las
reresas consultan al por entonces Cardenal Barbieri sobre la conveniencia de que velviera
a ser la capilla de su colegio el centio de las actividades religiosas de aquéiia. El Secretario
de la ArquidiScesis sugiere dar una respuesta verbal y reservada, "para evitar malos
entendidos y falsas interpretaciones, sobre todo de gente peligrosa como algunas de la
Asociacién”, criterio que el prelado comparte, sobre la base de que no siendo la Institucién
canénicamente erigida no tiene por qué tener asiento en una comunidad"®, :

Los estatutos de la Sociedad quedaron fijados definitivamente a rafz de las controversias
internas aludidas. Los fifies institucionales eran consagrados, atendiendo a: {i] “la
santificacion de sus miembros, por el cumplimienio de los deberes impuestos por Dios y por
la Iglesia, [atrayendo] a fas prédcticas religiosas a los espafioles que las [hubieren]
abandonafdo]"; [ii] intervenir en las cuestiones de cardcter social que afect{ar]en a loe
espafioles, cuando se juzg{ara] oportuno, teniendo en cuenta las doctrinas de la Iglesia™; [iii]
“llevar a cabo gestiones para repatriar a los esparioles carecientes de medios para hacerlo";
[iv] "ejercer la caridad con los espafioles enfermos de gravedad, a fin de que no les faltfare]
la recepcidn de los sacramentos”; [v] "visitar a los enfermos espafioles que [pudiera} haber
en los hospitales; | vi] "llevar a cabo los actos sociales que [tuvieren] por fin ilustrar y
cultivar los sentimientos estéticos, y concurrir al perfeccionamiento [de] la cultum cristiana
y espafiola”. Los socios -que debian ser espafoles o descendientes de espafioles- se
integraban a la categorfa “de honor” en caso de ser sacerdotes o religiosos. Las fiestas
patronales a solemnizar eran la de la Virgen del Pilar {considerada "Dia de la
Hispanoamericanidad™) y fa del Apostol Santiago®.

5. Sociedades devotas y culturales

En 1939 algunos asturianos radicados en Montevideo concibieron la idea de celebrar
la festividad de la Virgen de Covadonga, al modo tradicional de su tierra de origen. La
iniciativa derivg en la creacién de la institucién Casa de Asturias y en fa constitucién de la
Cofradia de Nuestra Sefiora de Covadonga, con asienic en la capilla del colegio Clara
Jackson de Heber regenteado por las Dominicas de la Anunciata.

[a Casa de Asturias, que nucled a los inmigrantes originarios del Principado que
disentian con la orientacidn del Ceniro Asturiano (alineado entre las instituciones de la

87 La cuiia divisionista. Apariado de Civismo. Organo de la Unidn Civica del Uruguay de fecha Junio 28
de 1947 {hoja suelta].

8 ACEM. C. 182/4. Carp. 100. Sociedad Espafola de Ia Virgen del Pilar. Nota de Ja Superiora del
Colegic de Santa Teresa de Jesis al Cardenal Barbieri, s.d. y anotaciones autdgrafas del Secretario de ka
Arquididcesis Omar Mangado y del prelado,

8 ACEM. C. 182/4. Carp. 100. Sociedad Espefiola de Ia Virgen del Pilar. Bstawios de la Sociedad |
Espafiola de la Virgen def Pilar y del Apdstol Saniiago.
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colectividad fieles a la Repiblica), consagré en el articulo 87 de sus Estatutos la vinculacién |
con la festividad de la Virgen de Covadonga, asumiéndola mds que como un compromiso
devocional como un signo de identidad: “La Institucién no intervendrd en actos politicos ni
religiosos de ninguna naturaleza, pudiendo exceptuarse inicamente la conmemoracién de la
fecha de Covadonga, por ser la fecha mdxima de Asturias, y al solo objeto de no quitarle
a los actos que se realicen con tal motivo, el cardcter tipico vy la costumbre tradicional de la
tierrina"®

La Superiora del Colegio de las Dominicas de la Anunciata promovi6 a fines de 1940
la ereccién candnica de la Cofradia de Nuestra Sefiora de Covadonga, en virtud de haberle
"manifestado repetidas veces los miembros catélicos de la colonia asturiana su deseo de
establecer [...] una asociacién similar a las que esta[ba]n constituidas en Espafia bajo dicha
advocacién”, sefialando que la direccién espiritual de la misma corresponderia al dominico
espaiiol fray Antonio M. Trabadelo”. Los estatutos de la asociacién devota, aprobados por
el Arzobispo en marzo de 1944, establecian que para ser socio activo de la misma se
requeria ia condicion de espafiol o descendiente de espafiol; las obligaciones de los mismos
consist{an en asistir a la procesién del Corpus, a la misa y procesidn de la festividad patronal
y a otras celebraciones religiosas, con el estandarte y los distintivos de la cofradia. El
acercamiento a la politica hispanista se advertia en el articulo que consagraba presidenta
honoraria de la asociacidn a la esposa del representante diplomitico espafiol en Uruguay™.

Precisamente fue una entonacién hispanista la que presidié a lo largo de més de treinta
afios la festividad de Covadonga. El segundo domingo de sétiembre de cada afio se celebraba
dicha festividad ajustada a un ceremonial reiterado: disparo de cohetes y diana sjecutada por
un conjunto de gaiteros; misa cantada; sermdn de circunstancias por un religioso dominico
espafiol o carmelita; procesién con la imagen de la Santina por la quinta del colegio, con
disparo de cohetes y musica de gaitas y tambores; concierto de musica regional. La
convocatoria no disimulaba sin embargo, el compromiso ideoldgico de fondo: se aludia a ia
batalla de Covadonga y a su significacién politica ("al derrotar a los sarracenos dio comienzo
la reconquista de la Patria, epopeya que vio su fin siglos después con la toma de la ciudad
de Granada por los Reyes Cat6licos"), enfatizando el valor de la unidad politica de Espafia®
como clave para la construccioén de la Hispanidad.

) %0 Estatutos de la Casa de Asturias. Institucién Cultural y Recreativa. Montevideo, Artes Grificas
Covadonga, 1940, p. 33.

91 ACEM. C. 264, Carp. 1. Hermnanas Dominicas de Ia  Anunciata. Nota de 1a Supenom del Coiegm
Clara Jackson de Heber al Arzobispo Barbieri, fechada en Montevideo el 4-12-1940,

%2 Precisamente esta fue una de las cléusulas de los estatutos que observé el Censor Eclesidstico Omar
Mangado: "Creo que puede prestarse a situaciones enojosas por ejemplo si la Minisira no es persona bien” (ACEM..
C. 264, Carp. 1. Hermanas Dominicas de Ia Anunciata. Nota del Secretario ad hoc del Arzobispado de
Montevideo a [a Madre Superiora dei Colegio Clara Jackson de Heber, fechada e 4-3-1944),

93 La oracién de los Beles en la festividad de 1974 estaba concebida en estos términos: "jMadre mial,
protégenos desde el altar de la patria, como o hiciste con aquellos nobies astures, que con Pelayo al frente iniciaron
la Reconquista, de lo que serfa luego, una Patria Noble, Libre, Grande...” (Asturias. Editada por Casa de Asturias
y Ceniro Asturiano de Montevideo, 1074, p. 48). ’ '
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En el contexto de los esfuerzos de la politica exterior espafiola de la primera mitad de
los *50 (que tendrian éxito parcial en 1956 con la incorporacién de Espaiia a {fa UNESCQ,
que significé el fin de la exclusion decretada contra el régimen franquista por la comunidad
internacional a] t&érmino de la Il Guerra Mundial), se registraron en el seno de la inmigracion
en Uruguay algunos intentos de canalizar la aceptacion del sistema mediante propuestas
culturales a las que no resultaba ajeno el componente religioso™, )

El eje de 1a accién "cultumal” radicé en el Instituto Uruguayo de Cultura Hispdnica, que
al advertir que el contacto del Uruguay "con los valores permanentes y actuales de la cultura
espafiola -tan noble y frondosa-" se habia convertido en "lastimosamente escaso y
esporddico”, se propuso la "revalorizacién de la cultura hispdnica [...] mediante una accién
ordenada, metédica y eficiente”. Por cierto que el lenguaje de la nueva institucion sélo aludia
a la "culturm oficial” de la "Espafa oficial”, por cuanto el contacto con figuras y corrientes
significativas del quehacer cultural espafiol en el exilio era por enfonces, sostenido y
frecuente, incluyendo ia radicacidn en el pais o la visita frecuente de algunos de sus
exponentes mds calificados (Margarita Xirgii, José Bergamin, Claudio Sdnchez Albornoz,
Pablo Serrano, Alfonso Rodriguez Castelao, Eduardo Yepes). La conformacién de los
cuadros directivos del Instituto Uruguayo de Cultura Hispdnica daba cuenta, en general, de
adscripciones a’los sectores politicos conservadores™. La pretensitn de involucrar los
"aspectos religiosos en la accién "cultural” emprendida, queds de manifiesto cuando el
presidente del Instituto, Alejandro Gallinal Hebei® solicité al Arzobispo de Montevideo, a
fin de cumplir adecuadamente las funciones de su cargo, autorizaci6n para leer y conservar
libros incluidos en el Index™. Otras iniciativas, pusieron el énfasis en lo cultual (la Sociedad

e Téngase presenie que todavia en 194% el Arzobispo Barbieri habia denegado Ja solicitud del Director del
Instituto de Cultura Hispdnica, Alfredo Sdnchez Bella, para que un grupo de dirigentes de ia Asociacién de
Enfermeras Catdlicas "Salus Infirmorum”, presidido por la sefiorita Maria de Madariaga y auspiciado por el Instituto
y la Didcesis de Madrid-Alcald, que aspiraba a dictar conferencias y visitar el pafs, fuera afojado por alguna
congregacion rcligiosa, asociacién benéfica ¢ particulares de la arquidideesis montevideana, ElI tono de la nota
remitida a] Director def Instituto de Cultura Hispénica por el Secretario General del Arzobispado, Omar Mangado,
no dejaba lugar a dudas: "E]l Excmo. Sr. Prelado Metropolitano le hace saber por mi intertnedio que no puede
prestarle la colaboracién pedida pata esta empresa, pues es costumbre vigente en la Arquidideesis de Montevideo
propiciar y favorecer esas misiones solamenie cuando son solicitadas por esta Curia Eclesidstica, pero nunca sz
acepien como rescluciones tomadas de antemano y por personas ajenas a ella" (ACEM. C. 182/4. Carp. s/n.
Institute de Culturn Hispdnica. Nota de fecha 18-8-1949),

93 Integraron la Junia Directiva de fa entidad, entre otros, José G. Antufia, Felipe Ferreiro, Claudio Williman,
Mateo J. Magarifios de Melo, Eduarde Victor Haedo, Cyro Giambruno, Juan E. Pivel Devoto, Carlos Lacalle,
Mario Dupont Aguiar, Guillermo Stewart Vargas, José Maria del Rey y el candnigo Luis R. de Santiago.

96 \ocero de un catolicismo ultraconservador, Alefandro Gallinai Heber asumic una actitud combativa a favor
del "alzamiento”. En 1939 publics Perspectivas de un rumbo (Buenos Aires, Editorial Difusion), en cuyas péginas
sentS la tesis de fa "cruzada”: "La guerra de Espaiia planted a la Iglesia un dilema, y {rente a é] debia optar: Por
un lado el erimen como proeedimiento, la destruccidn como medio, la descristianizacién como fin, Por otro fado
la justicia inflexible y severa, es cierto, pero justicia siempre, como procedimiento; la consclidacién de los
principios cristianos como medio, la paz social como fin. [...] el movimiento nacionaiista espafiof [...] tiene {...]
para nosotros log catdlicos un contenido hondamente espiritualista que Je da forma y sentido de cruzada” (pp. 49
y 82). :

57 ACEM. C, 182/4. Carpeta 122. Instituto Uruguayo de Culfura Hispanics. Nota do Alejandro Gallinal
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Femenina Espafiola " Altas Miras" Isabel la Catélica®), o en el regionalismo (el Instituto
Uruguayo de Cultura Valenciana™).

Los sustentos doctrinarios de la perspectiva "hispanista” (en la que el componente
religioso suponfa una "legitimacién” meta-histdrica del totalitarismo) alimentaron las
propuestas conservadoras de la inmigracién espafiola, sobrellevando la marginalidad de la
década y media que transcurrié entre el fin de la guerra civil y ia admisién de Espafia en el
sistema de Naciones Unidas. Afloré, finalmente, con tozuda teiteracidn retdrica en ocasién
del “triunfo unionista" de la accién desplegada desde la misi6n diplomdtica espafiola en
Uruguay. Cuando en agosto de 1967 se constituyd, a impulsos del Cénsul General de Espafia
en Montevideo, José Luis Ochoa y Ochoa, la Federacién de Instituciones Espafiolas en el
Uruguay, la concepcién hispanista de cufio catélico-conservador campeé en la direccion del
organismo federativo. ‘

La articulacidn entre polftica y religién que en el seno de la inmigracidn espafiola en
Uruguay inaugurara la Sociedad Espafiola de la Virgen del Pilar, funcional como: resulté a
los intereses politicos hegemdnicos en [a peninsula entre 1939 y 1973, dio lugar a una
estructura de relacionamiento puramente formal (la Federacién de Entidades Catélicas
Espafiolas en Montevideo-FECE)'®, que integro a siete organizaciones religiosas de
espaiioles, de muy escaso arraigo, y que operd como "vertiente de espiritualidad” en ia
experiencia federativa.

Heber al Arzobispo Barbieri, fechada en Montevideo el 23641957,

98 Presidida por Emilia de Santuruin, activa predicadora franquista vinculada a la Sociedad Espafiola de la
Virgen del Pilar, solicitd desde 1951 a 1961 la presencia del Arzobispo Barbieri en sus Te Denm. Si bien al
principio el prelado acepts concurrir (“en el entendido que dicho acto no tendrd cardcter ni color politico”), en la
Giltima fecha citada se excuss apefando a una férmula de cortesa (Cfr.: ACEM. C. 182/4. Carp. 162. Sociedad
Espaiiola "Aléas Miras Isabe! 1a Catdlica”, passim). T

99 En su comisién directiva figurd como Director {;espiritual?) el sacerdote carmelita espaiiol Miguel de la

Inmacuiada Concepcitn, quien oficiaba fas misas con que la entidad solemnizaba sus celebraciones sociales (Cfr.:
ACEM. C. 182/4, Carp. 160, Instituto Uruguayo de Cultura Valenciana, passim).

100 ) 5 Federacitn de Entidades Catélicas Espafiolas, de existencia mds bien "fantasmal”, se integré por las
siguientes instituciones: Sociedad Espafiofa de la Virgen del Pilar y del Apdstol Santiago, Sociedad Femenina Altas
Miras Isabel la Catélica, Congregacion de Nuestra Sefiora de Covadonga, Congregacién de Nuestra Sefiora de los
Desamparados, Agrupacién Montserratina de Montevideo, Cofradia del Apdsto] Santiago (1glesio de Nuestra Sefiora
del Carmen, de la Aguada), y Cofradia del Apdsiol Santiago {(Parroquia de San Pedro).
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