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Introducao

O modelo de administragdo indigena concebido e implantado o Brasil do século XIX insere-se
em um projeto mais amplo de consolidagio de uma nagdo “civilizada™ segundo os moldes
europeus. Neste periodo, acompanhando as estatisticas constantes da correspondéncia das
Diretorias Gerais dos Indios das Provincias, podemos observar o “desaparecimento” de uma
numerosa populagio indigena.’

Os mecanismos deste processo de “desaparecimento” podem ser desvelados pelo proprio
exame das politicas publicas adotadas oficialmente para lidar com o “problema™ que a
existéncia de populagdes indigenas representava para a “civilizagdo™ nacional. Por outro lado,
podem ser observadas por meio de uma perspectiva etnografica, praticas cotidianas dos povos
indigenas nos aldeamentos oficiais que revelam os malogros na execugdo de tais projetos
administrativos governamentais. Com efeito, o protagonismo dos indigenas nas situagdes
examinadas contribuiu para a configuragdo freqiiente de conflitos que forgariam negociagdes
politicas entre os interesses locais por autonomia e o projeto nacional de constituigdo de um
povo etnicamente homogéneo.

A ftrajetoria pesquisada de povos das Provincias de Minas Gerais e do Maranhdo - onde
ocorreram fenémenos de “rebeldias™ indigenas em aldeamentos missionarios - aponta para a
necessidade da abordagem situacional desses movimentos, compreendidos no interior de
complexos sistemas de relagdes interétnicas.

O discurso “civilizador” do periodo imperial (1822-1889) extrapola, portanto, ao “problema”
propriamente indigena devido, em parte, a relevincia entdo conferida a escraviddo - abolida
finalmente apenas em 1888 —¢ ao “problema racial” representado pela populagio afro-
descendente— pautas necessarias para o planejamento de politicas econdmicas em todo o pais.

Sendo assim, o exame do movimento de recomposi¢do de identidades e formas societarias
indigenas, investigado nos casos dos Botocudos da Provincia de Minas e nos Tenetehara, do
Maranhdo encontra-se intimamente relacionado aos aspectos institucionais ¢ ideologicos da
politica civilizacional adotada no periodo analisado. Nesse contexto, o incentivo a imigragio
européia e a mestigagem, bem como a redefini¢do do destino dos territorios “livres” (leia-se
indigena) passaram a constituir medidas oficialmente adotadas para solucionar o problema da
caréncia de mdo-de-obra na lavoura e na nascente industria ap6s o fim da escravidio.
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Todavia, fatores endogenos influenciaram a configuragdo das freqiientes mobilizagdes
coletivas dos Botocudos aldeados por missionarios capuchinhos da Provincia de Minas (1873-
1893), examinados em estudo anterior (Missagia Mattos 2004), em um esforgo de dar
visibilidade as logicas de conhecimento e de organizagdo soclo-politica nativas que
informaram, a partir de dentro, tais mobilizagdes (ou “revoltas”, segundo a leitura dos
missionarios e administradores).

Todavia, ainda que a utilizagdo de instrumental etnolégico tenha se revelado adequado para a
apreensdo dessas estruturas e iluminado aspectos inerentes a etnopolitica indigena, a apreensio
das formas indigenas em movimento revelou-se pouco produtiva sem o devido
equacionamento da incorporagdo da situagdo historica pelos nativos. Neste sentido, as
situagdes examinadas etnograficamente demonstram como os movimentos dos indios
constituiram, em boa medida, expressdes de “consciéncia historica”, concebidos pelos
indigenas perante o assédio de segmentos diversos da sociedade nacional sobre seu territorio.

Com efeito, a articulagdo de uma “consciéncia historica” no pensamento indigena foi
identificada na pesquisa sobre a histéria dos Botocudos da Provincia de Minas, através da
linguagem do xamanismo, intimamente relacionada as formas e estratégias politicas
tradicionais dos povos nativos. O acompanhamento dos episodios relacionados as situagdes de
“rebeldia” das populagdes aldeadas revela como idioma do xamanismo, compartilhado pelos
diversos sub-grupos Botocudos, forneceu-lhes elementos para a interpretagdo da experiéncia
historica das situagdes de aldeamento e orientou-lhes, ao mesmo tempo, em suas estratégias
de sobrevivéncia coletiva.

A investigagdo visou, ainda, acompanhar etnograficamente os processos de sustentagdo de
formas e estratégias indigenas por meio da identificagdo de determinadas regularidades que
pautaram as relagdes entre os diversos atores coletivos inseridos em uma rede de relagdes
intersocietarias instauradas pelo indigenismo, especialmente no interior dos aldeamentos
oficiais da Provincia de Minas.

A abordagem utilizada na interpretagdo das situa¢des pesquisadas parte de um pressuposto da
antropologia historica de que os contextos historicos fornecem elementos importantes para a
configuragdo de teias de significados que compdem a andlise dos fendmenos observados. A
ampliagdo das escalas espaciais e temporais na interpretagio etnografica passa a ser concebida,
nesse tipo de abordagem, como contribuigio efetiva para a iluminagdo dos fendmenos
analisados, sejam eles contemporaneos ou, como no caso aqui discutido, direcionados ao
passado. A exposi¢do a seguir refere-se as reflexdes sobre movimentos indigenas do século
XIX, em suas relagdes com o Estado brasileiro.

Politicas publicas para os indigenas no Brasil do século XIX

A idéia da construgdo de uma nagdo homogénea, enquanto uma unidade étnica, marcou o
indigenismo do século XIX, tanto no Brasil como, em geral, na América Latina. Tal
concepgdo européia de nagdo, que sinalizava singularidade e independéncia, configurava-se, no
entanto, nas antigas colonias, de maneira contraditoria com a existéncia de seus “naturais” - ou
seja, dos proprios povos indigenas, enquanto “‘etnias’ diferenciadas (Kémg 1998: 22).

A elite intelectual do periodo, por sua vez, seria marcada por uma disputa de projetos
embasados em mentalidades seja catélico-conservadora, liberal ou cientificista. De acordo com
o mesmo carater “civilizador” que marcou a formagdo dos estados nacionais na Europa (Elias
1995), a ciéncia —mais especificamente a medicina— tentava, entdo, traduzir os chamados
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“designios da natureza” em termos do social, a partir de métodos “racionais’ e “objetivos”. O
estudo das “ragas” humanas, seria pautado pela mesma “classificagdo disciplinadora™ seguindo
esta mesma logica que esquadrinhou, por exemplo, o campo da sexualidade e da reprodugdo,
por diversas especialidades médicas em proliferagdo que, extrapolando a observagdo de dados
biologicos, acabaram por transformar-se em disciplinas de fundo moral (Comaroff y Comaroff
1999: 115).

A escraviddo indigena constituia um dos temas que pautava as preocupagdes da administragdo
dos indigenas no periodo imperial (1822-1889), sendo configurada pelos seus ilustrados
dirigentes enquanto um problema para a constitui¢do de uma nagdo que se queria “civilizada”.
A exploragdo do trabalho dos indios e suas repercussdes no debate publico seriam analisadas
de acordo com a importincia entdo conferida @ mio-de-obra escrava como fonte de riqueza.
Por outro lado, a possibilidade de rebeldia dos indigenas configurava-se como uma ameaca
semanticamente associada as estratégias de fugas e quilombos® dos negros escravizados,
contribuindo para a promog¢do de politicas publicas destinadas a promo¢do da “ordem”
nacional nos aldeamentos indigenas.

O pensamento e a a¢do fundamentalmente reacionarios e baseados no pragmatismo politico do
controle e da manutencdo da ordem social, caracteristico do trabalho missionario dos
capuchinhos italianos nomeados para o servigo da catequese indigena em todo o Brasil ganham
inteligibilidade ao serem cotejados as idéias de um dos pilares do ideario europeu da
restauragdo. Com efeito, apés os anos de convulsdo revolucionaria, os livros de Joseph de
Maistre (1753-1821), intelectual catolico saboiano e implacavel critico da revolugdo, serviram
de inspiragdo para as forgas sociais interessadas na defesa dos valores tradicionalistas € no
restabelecimento da ordem, ao longo de um periodo que se estendeu por todo o século XIX,
atingindo ainda o inicio do XX. De seus textos, juntamente com os de Louis de Bonald (1754-
1840), seriam extraidos os argumentos que serviram para criticar € exorcizar a ameaga que a
disposigdo revolucionaria representava para instituigdes como a Igreja Catolica € a Monarquia,
que viam no liberalismo e nas especulagdes filosoficas e cientificas a sombra da decadéncia
moral.

Destoando da concep¢do rosseauniana do “selvagem”, o pensamento maistreano jamais
poderia conceber um “antrop6fago™ como uma boa criatura. Considerando, por defini¢do, os
humanos enquanto seres decaidos devido ao “pecado original”, para este paradigmatico autor
tradicionalista, os selvagens constituiam a por¢do mais degenerada da humanidade: “se a
sociedade € tdo antiga como o homem,” —dizia de Maistre- “logo o selvagem so é e s0 pode
ser um homem degradado e punido™ (De Maistre apud Motta 2001: 138). A punigdo do
indigena, assim naturalizada enquanto designio divino para seres degradados, encontra-se
presente no pensamento dos missionarios capuchinhos como um das principais chaves
interpretativas dos disturbios e violéncias que caracterizaram a administragcdo dos nativos no
periodo.

Para o pensador contra-revoluciondrio, a 1déia de conceder “liberdade™ para criaturas
essencialmente “mas” e “decaidas” parece, de fato, absurda; seu destino deveria ser conduzido
através de uma “combinagio de coercdo (forga) e submissdo espontanea”, onde sobressai, em
um papel de centralidade e sacralidade, a figura do carrasco. Para “controlar as tendéncias
destrutivas”™ inatas aos homens, no entanto, a coer¢do fisica, em si, parecia-lhe insuficiente,
uma vez que “os apetites naturais dos homens” deveriam ser administrados pelas forgas
espirituais da religido. A vida religiosa, ao sossegar as almas, teria o poder de evitar a explosdo
de questionamentos e desordens. O pontificado de Pio IX (1846-1878), consagrando a obra de
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seu antecessor Gregorio X VI, potencializou a luta entre o catolicismo e a sociedade moderna,
contribuindo para identificar nos indigenas principios de organizagdo que geram perigo e
subversdo.

Os principais instrumentos da politica imperial relacionados ao “governo™ dos indios, sob o
regime do Padroado’ e relacionados a catequese missionaria capuchinha, foram os Decretos
285 e 426 de 24 de junho de 1843 e de 24 de julho de 1845, respectivamente.

Enquanto o primeiro Decreto autorizava o governo a contratar especificamente missionarios
capuchinhos italianos e distribui-los entre as Provincias em missdes indigenas, concedendo-
lhes um amplo controle sobre a politica indigenista no II Reinado, o segundo, também
conhecido como Regulamento das Missdes, dispunha sobre o sistema administrativo da politica
indigenista, centrado na figura dos diretores gerais dos indios. Nomeados diretamente pelo
Imperador para atuarem na estrutura administrativa provincial, esses diretores exerciam a
fungdo tutelar do Estado na mediagdo entre os indigenas e a sociedade nacional, juntamente
com os diretores parciais e de aldeias. Tal sistema tutelar, extinto com a proclamagio da
Republica (1989), apenas seria substituido com a criagdo do Servigo de Prote¢do aos indios e
Localizacdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN) em 1910. Durante este periodo de vacuo da
legislagdo indigenista e da acdo do poder central sobre as populagdes indigenas, a
administragdo dos indios ficou sob o encargo (e aos desmandos) das esferas de poder regional e
local. Neste periodo a intensificacdo da pressdio territorial sobre os grupos indigenas se faz
notar em diversas regides do pais, notadamente em estados do nordeste, sudeste e sul.

Segundo o artigo 64 da constitui¢do de 1891, o dominio sobre as terras consideradas
“devolutas” pela “Lei de Terras” de 1850, ou seja, “aquelas que ndo [estivessem] sob dominio
de particulares, sob qualquer titulo legitimo, nem aplicadas a nenhum uso publico”, passaria
para os Estados da federagdo. Estes, no entanto, em grande parte dos casos, distorciam a
concepgdo original do conceito de terra devoluta, passando a utiliza-lo para caracterizar as
terras de ocupagdo tradicional dos indios, o que possibilitava, por exemplo, sua venda, ou
servia para legitimar sua usurpagao.

G. Seyferth (1995) mostrou como, a partir de meados do século XIX, “a mestigagem e seus
efeitos [constituiram] o tema central da interpretagdo organica da historia do Brasil e das
especulagdes acerca do futuro da nagdo”. Para a autora, a ideologia subjacente ao discurso
ilustrado e “cientifico” acerca da “‘formagdo (étnica) brasileira™ seria conformada a partir de
um paradoxo que se pode ser expresso na coexisténcia necessaria dos temas da aboligdo e da
imigragdo em sua matriz. Datam, com efeito, de 1850, tanto o fim do trifico negreiro como a
formulagdo de uma politica imigratona consistente sob a Lei de Terras.

As contradigdes entre as concepgdes ilustradas do discurso indigenista e sua pratica nos sertdes
das provincias se encontram presentes durante a segunda metade do século XIX, quando a
idéia da promogdo de uma “raga mesti¢a” era vista como a tnica saida para a “‘dissolugdo” do
problema indigena, ou seja, da plena inser¢do dos indios a vida “social” —entenda-se
“civilizada™, ao contrario de sua vida “selvagem”.

O pressuposto de inferioridade racial do indigena e do mestigo seria também expresso na
distribuigdo desigual das terras. Os imigrantes estrangeiros, considerados mais aptos para a
colonizagdo do pais, ocuparam as terras “devolutas” expropriadas dos ocupantes
tradicionais, permanecendo os “indios civilizados” a margem do processo de colonizagio
(Seyferth 1995a: 60).
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Ao longo do periodo de crise do regime monarquico brasileiro, a crenga na regeneragido da
humanidade pela ciéncia, que caracterizou a filosofia de Augusto Comte generalizou-se no
Brasil. Neste mesmo periodo de transigdo para a Republica, contabilizaram-se diversas
situagdes de instabilidade politicas e revoltas populares em todo o Brasil. A questdo da tutela
dos povos indigenas foi focada no centro dos debates que opuseram a Igreja e o Estado.

Por outro lado, observa-se, no mesmo periodo, a reagdo da Igreja ao sistema do Padroado, que,
ao atrela-la ao Estado, tormava-a susceptivel ao seu controle politico-administrativo. Este
movimento, denominado Romanizagdo, efetivou-se a partir do pontificado de Pio IX (1846-
1878), visando recolocar a Igreja latino-americana mais diretamente ligada ao Papa,
fortalecendo-a enquanto instituigdo.

Ao confrontar as imagens dos missionarios sobre os indigenas com o discurso nacionalista e
republicano, percebe-se o delineamento de uma nova concepg¢do do nativo: ao invés de
“degradagdo” com que eram retratados pelo pensamento contra-revoluciondrio, passam a
emergir como “excelentes homens, naturais donos espoliados deste belo Pais”. Denuncias
contra a catequese missionaria foram encaminhadas a imprensa por opositores do trabalho dos
capuchinhos, como Leolinda Daltro (1920), que os considerava expatriados estrangeiros que
teciam uma verdadeira “campanha” contra o regime da Republica.

O movimento dos Tenetehara e a missdo capuchinha de Alto Alegre, Maranhdo

A Missdo de Alto Alegre havia sido fundada em 1896, com o objetivo expresso de “civilizar”
as “cidadelas da barbarie” existentes naquelas matas de transigdo entre amazodnia e cerrado,
conhecida como pré-amazonia brasileira, segundo as palavras do frade capuchinho Bartolameo
da Monza, que visitou Alto Alegre apos os tragicos acontecimentos de 13 de maio de 1901,
quando foram assassinados, durante a missa matinal, os quatro missionarios capuchinhos
italianos, seis missiondrias italianas e uma brasileira, responsaveis pela dire¢io do
estabelecimento.

A casa para a redu¢do dos indigenas havia sido erigida em uma area de aproximadamente 36
km’, que recebeu o nome de Sdo José da Providéncia, comprada pelos capuchinhos da
Provincia de Mildo de um posseiro que havia migrado do Ceara e ndo cedida pelo governo,
como nos tempos imperiais. Estimava-se a existéncia de 10 mil indigenas habitantes em torno
de Alto Alegre, além de outros tantos situados nas proximidades.

Em suas Notas Historicas, redigidas em 1908, Frei Bartolameo relatava que, antes de
constituir-se enquanto Vila, em 1855, Barra do Corda abrigava “selvagens™ no estado de “vida
brutal, entregue a dissolugdo, a crapula, a mais terrivel lascivia; fatal prerrogativa da
humanidade corrompida que desce abaixo do nivel dos brutos privados de razio”. O
capuchinho pode, ainda, observar a relagdo existente entre os chamados diretores de indios
locais e os povos por eles “protegidos”. Segundo suas notas, os diretores ndo eram “gente de
coragdo”, mas “homens sem temor a Deus e sem consciéncia’” (Merlatti 2001).

A vida na Missdo de Sdo José de Alto Alegre assemelhava-se a das feitorias italianas dos
séculos XIX e XX, onde também os padres trabalhavam diariamente. As familias indigenas ou
“cristds” que foram la se estabelecendo obedeciam a rigorosas regras de conduta, expressas em
regulamentos internos.

O trabalho dos indios na missdo, no entanto, concorria com o ja estabelecido comércio dos
Tenetehara com os chamados regatdes, negociantes que, percorrendo os rios de barco, se
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valiam dos indios para a extragdo de recursos da floresta e como remeiros. Vale esclarecer que
o termo nativo “tenetehara” significa “gente de verdade™ e ¢ utilizado para a autodesignagdo
dos Guajajara do Maranhdo e os Tembé do Para, que foram separados em meados do século
XIX, em virtude da politica de aldeamento imperial. Os Tenetehara conhecidos hoje como
Tembé, por exemplo, negociavam com os regatdes pelo sistema de aviamento, ou seja, de
adiantamento de mercadorias posteriormente pagas com produtos florestais. Engajando-se na
extragdo do oleo de copaiba, diversas familias extensas se deslocaram para novas dreas ainda
ndo exploradas, na diregdo do alto Gurupi, onde ocorreu um grave conflito entre indigenas e
regionais, em 1861, em virtude dos abusos e extorsdes praticados pelos regatdes, no qual sete
Tenetehara mataram nove regionais (Valadio 2001).

Como represalia, a forga policial encarregada de apurar o conflito, além de espancar os indios,
lhes tomou nove criangas. A Diretoria Geral dos Indios da Provincia do Griao-Para reuniu os
Tenetehara dispersos na regido, agrupando-os em aldeamentos no alto Gurupi, que deram
origem a configura¢do social dos atuais Tembé. Se, para os Tenetehara, a exploragdo dos
regatdes poderia parecer nefasta, ndo o seria também a presenga decerto ininteligivel dos
missionarios e missionarias, que vinham de tio longe para impor-lhes seus costumes?

Com efeito, Alto Alegre sena palco de um sangrento massacre dos missionarios ¢ de centenas
de moradores nao-indigenas do estabelecimento. A causa imediata do incidente fora a prisdo de
Cauiré Imana, o Caburé, chefe Guajajara que mantinha contatos com politicos influentes da
regido. As insatisfagoes dos indigenas eram relativas, sobretudo, a separagdo compulsoria das
criangas de seus pais e dos castigos recebidos por praticarem antigos costumes, como a
poligamia. A revolta resultou do esfor¢o conjunto de uma rede povos que se aliaram e que
reuniu cerca de 1000 indigenas que bloquearam os principais acessos ao local, cercaram
fazendas e dizimaram mais de 200 moradores ndo-indigenas de Alto Alegre (Cruz 1982).

De acordo com os dados populacionais registrados na Diretoria Geral dos Indios da Maranhio,
eram habitantes daquela Provincia, em 1887, cerca de 25 000 indios, metade dos quais,
Tenetehara. No final do século XIX, devido as circunstancias como a migragdo em massa de
nordestinos fugidos das secas, que ocasionou surtos epidémicos e conflitos de terra, este
numero seria reduzido drasticamente. Centenas de indigenas, perseguidos ao longo de toda
uma década apoés a revolta, também seriam dizimados.

O “massacre” em questdo pode ser situado na histéria do indigenismo em um momento
extremamente critico. O regime conhecido como Padroado havia sido extinto por decreto de
autoria de Rui Barbosa, de sete de janeiro de 1890, oficializando a separagdo definitiva entre o
Estado brasileiro e a Igreja.

O ideario europeu reacionario/capuchinho, que representava o indigena em seu potencial
“revolucionario”, carregado de perigos e ameacas, seria freqiilentemente realizado nos
aldeamento, quando os cateciimenos, de fato, se levantavam contra o sistema autoritario dos
administradores capuchinhos.

Em 1893, dois mil Botocudos “civilizados™ pelos capuchinhos Serafim de Gorizia e Angelo de
Sassoferato ao longo de 20 anos, no prospero aldeamento missionario de Itambacuri, Minas
Gerais, com o intento de “'se apropriarem do estabelecimento”, tentaram assassinar os diretores.
Vencidos ¢ muito reduzidos, apés seis meses de revoltas, retornaram para o aldeamento,
transformado, segundo o regime republicano, em “Colonia Mista™ capaz de realizar o projeto
de consolidagdo da nagdo por meio da mestigagem.
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O Litigio dos Kayapo no Sertao de Minas

As experiéncias descritas sobre 0 movimento dos povos indigenas em Minas, aqui descritas
em termos de suas relagdes com as politicas piblicas impenais, ndo se referem propriamente
ao seu estabelecimento em aldeamentos missionarios — politica adotada apés a década de
setenta dos oitocentos e examinada minuciosamente em estudo anterior (Missagia Mattos 2002
e 2004). A catequese missionaria seria tardiamente implementada na Provincia, palco de
sangrentos embates entre colonizadores e indigenas. Os documentos depositados no Arquivo
Publico Mineiro, na cidade de Belo Horizonte, no entanto, deixam entrever modos encontrados
pelos indigenas de responder ao assédio dos colonizadores.

A constante preseng¢a de liderangas indigenas de etnias diversificadas na sede da Provincia de
Minas, em QOuro Preto, ao longo do séC}llo XIX, pode ser observada através de um exame da
correspondéncia da Diretoria Geral dos Indios. O registro deste movimento de indios na capital
da Provincia, Ouro Preto —os quais, em grande medida, para la se dirigiam para denunciar
abusos sofridos nos sertdes e reivindicar direitos que demonstravam reconhecer—, deve-se, em
parte, a necessidade or¢gamentaria daquele ramo do servigo publico, vinculado diretamente a
Presidéncia da Provincia, uma vez que os dispéndios extraordinarios realizados para o
transporte € a hospedagem dos indigenas precisavam ser devidamente justificados e
contabilizados.

Nio deixa de causar certa surpresa a constatacdo da tendéncia observada entre os povos
indigenas, naquele periodo, de representarem seus proprios interesses nesses longos
deslocamentos. No entanto, se remontarmos aos tempos coloniais, sabemos que durante a
conquista das fronteiras da mata do Leste manifestagdes indigenas semelhantes chegaram a ser
registradas.

Em 1767, por exemplo, o governador da Capitania planejou fundar um grande aldeamento
central para o recolhimento dos Coropé, Coroado e Puri, na regido que, devido ao penteado
utilizado por aqueles povos, seria denominada “descoberto de Arrepiados”, na qual, em
meados dos setecentos, tiveram inicio atividades mineratorias. Devido ao grande fluxo
migratorio que se configurou naquele descoberto, o projeto do aldeamento seria frustrado; os
indios cropds e croatos, no entanto, chegaram ao solicitar ao rei “a paz e o sossego perdidos
com a presenga dos europeus”.”

Em relatorio de 1872, o brigadeiro Musqueira, Diretor Geral dos indios da Provincia,
informava, por exemplo, que “trés indios Nak-nek .. vieram a esta Capital queixar-se da
agressdo da tribo do capitio Botum, o qual, em dias do més de janeiro, os atacara de surpresa
fazendo 68 mortos e deixando a tribu Nak-nenuks reduzida a 5 homens e 7 mulheres, inclusive
os queixosos!™.” Ja em 1887, o diretor geral oficiava ao presidente da Provincia, solicitando
recursos ¢ acomodamento para os “oito indios do aldeamento do Aricobé da Provincia da
Bahia com destino a Corte onde vio levar suas queixas a Sua Majestade Imperial”.*

O trajeto de indios de diferentes localidades do Impéno para a Corte, por sua vez, constituiu
tendéncia semelhante a observada para os indios da Provincia, que procuravam negociar junto
a Diretoria Geral as questdes referentes aos seus direitos reconhecidos pela legislagdo da
catequese, estabelecidos no Decreto 426 de 1846.

Motivos de natureza diversa promoviam esses deslocamentos, bastante registrados na literatura
e na correspondéncia oficial sobre os indios no Império, como mostraram J. R. Bessa Freire e
M. F. Malheiros (1997) em seu estudo sobre os indios ne Rio de Janeiro. Segundo os autores,
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o intenso transito de populag¢des indigenas na Corte seria observado sobretudo na primeira
metade do século XIX.

A migragdo indigena em dire¢do ao Rio de Janeiro —em parte realizada em carater compulsorio
através da captura admitida em ‘“guerras justas”— promovia que povos de origens
diversificadas fossem desbaratados naquela cidade, transformando-se em “indios urbanos,
quase sempre sem emprego ¢ sem domicilio certo”, amorficamente distribuidos “pelas tabernas
e vendas dos principais bairros, sobretudo Candelana, Santa Rita e Sdo José, entrando em
conflito permanente com a Policia”. Uma vez presos, no entanto, os policiais passavam a deter
o controle de sua mdo de obra acirradamente disputada, “da mesma forma que no periodo
colonial se havia disputado o controle dos indios escravos ou de reparti¢ao” (Bessa Freire y
Malheiros 1997: 70).

O numero dos indios empregados na Corte como biscateiros, servigais domésticos, na
construgdo civil e nas obras publicas, assim como no arsenal da Marinha e na pesca da baleia,
servindo também como remeiros de canoa, era expressivo a ponto de merecer intervengdes
reiteradas na Secretaria de Estado dos Negocios da Justiga junto ao presidente da Provincia e
ao juiz de orfaos da Corte (Bessa Freire y Malheiros 1997: 70-71).

Em relagdo propriamente aos indios deslocados da Provincia de Minas para o Rio de Janeiro
depois da guerra ofensiva de 1808, sabemos que diversas familias Botocudo seriam aldeadas na
Aldeia da Pedra (lItacoara), enquanto outras rumariam diretamente para o trabalho na Corte,
onde foram descritos ¢ desenhados por naturalistas e viajantes como J. B. Debret, que
documentou um chefe Botocudo de Belmonte —nome dado ao Rio Jequitinhonha em sua
por¢do bahiana— usando uma pele de tamandua, com um diadema. Dentre os grupos que
visitavam o Rio de Janeiro para serem apresentados a Sua Majestade Imperial, o artista
considerava “os Botocudos, Puris, Patachos e Machacalis ou Gamelas”, aqueles de “aspecto
mais repugnante” (Debret apud Bessa Freire y Malheiros 1997: 73).

Os indigenas, ao movimentarem-se em direg¢do as sedes administrativas dos governos imperial
e provincial, pareciam, por vezes, agir no sentido de pressionar os poderes publicos em torno
das questoes que lhes afetavam diretamente, como demonstra o caso dos indios das aldeias de
Santana do rio das Velhas e do rio das Pedras situada na comarca de Bagagem, 9 circunscrigio
indigena da Diretoria Geral dos indios da Provincia de Minas. O caso recebeu bastante espago
nas questdes de litigio por terra durante a gestdo do Diretor Antonio L. M. Musqueira.

Apesar de suas terras encontrarem-se invadidas ao longo de 27 anos, os Kayap6 administrados
pela Diretoria parcial da 9" circunscrigdo indigena ndo abandonaram a certeza que a tinham por
direito, ainda que o juiz municipal tivesse se posicionado favoravelmente aos invasores. A
partir de 1874, o brigadeiro Musqueira retomou o litigio, entdo aviventado pelo curador dos
indios, que escreveu ao presidente da Provincia uma longa carta, na qual apelava para os
direitos dos Kayapoé citando o Decreto 426. Caracterizando o caso como de “maxima
gravidade, por interessar a centenas de individuos™ — *1. 030 somente da raca indigena™ o
oficio fornece visibilidade a alguns dos caminhos através dos quais as demandas relativas a
terra indigena, naquela Provincia tio diversificada, necessariamente percorriam.

O litigio envolvendo terras das aldeias indigenas situadas no “‘sertio da Farinha Podre™, atual
triangulo mineiro, ademais, langa luzes sobre o indigenismo e as politicas indigenas da
Provincia, considerando que as mesmas reagdes dos administradores observadas neste caso
pautaram também a interpretagdo de outras situagdes de litigio envolvendo terras indigenas,
como as relativas aos aldeamentos missionarios, projetado pela mesma gestdo da Diretoria dos
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indios da Provincia.” Os indios requeriam que a posse das terras que lhes foram concedidas por
Carta Régia no ano de 1815, que se encontravam invadidas, lhes fossem devolvidas.

O processo contra um dos invasores da aldeia Kayapo tinha tido inicio, na realidade, com o
desmanche de sua casa feito pelos indios, mediante o qual o invasor apelaria na justiga
alegando estar ali habitando havia 27 anos, durante os quais construira benfeitorias no local. O
juiz municipal lhe concedera o direito de posse do territorio em 1846. Apés nova invasdo no
local, quando, entretanto, o curador dos indios apelou para os direitos de seus tutelados,
apoiando-se no Decreto de 1845. Este caso, tio bem documentado na correspondéncia da
Diretoria Geral dos Indios de Ouro Preto, exemplifica o processo de expropriagdo das terras
indigenas nos oitocentos; mais do que isso, porém, confere visibilidade para as rea¢des dos
indigenas, mobilizados e cientes dos meios disponiveis para reconquistar seus direitos.

A segiiéncia do processo ndo pode ser reconstituida através da correspondéncia da Diretoria
dos Indios, sendo as terras indigenas do antigo sertdo da Farinha Podre, atualmente,
inexistentes. No relatorio do diretor geral dos indios relativo ao ano de 1880, os chamados
“Cailapos™ aparecem localizados na décima quarta circunscri¢do de indios, estabelecida no ano
de 1868, cuja junsdigdo englobava Uberaba e Prata. O diretor parcial informou, em margo de
1880, que ignorava a fundagio dos dois aldeamentos na regido, havia cerca de 60 anos, sendo
um deles —o de Sdo Francisco de Sales— ja extinto e transformado em “uma boa fazenda”, da
qual havia sido tirado o patrimonio da freguesia de Sdo Francisco de Sales. Os 58 indios
existentes naquela circunscrigdo encontravam-se no aldeamento de Monte Alto, sendo que trés
casais com filhos residiam fora da area demarcada em 1815, todos considerados pelo diretor
como possuidores de “ma indole”, porque quanto mais se procurava catequiza-los, mais
“rebeldes e vingativos™ se tornavam. Outras “correrias” de indios “da mesma raga” apareciam,
em pequeno numero, naquelas paragens. Mesmo assim, aconselhava o Governo que “mandasse

dispor da referida fazenda ... visto que eles nada aproveitam dela”. '’

Consultado pelo diretor da repartigdo de terras e colonizagdo da entdo nascente republica, sobre
a situagdo das aldeias Kayapo, o diretor geral dos indios informou que nenhum documento a
respeito daquelas aldeias existia naquela reparti¢do, a ndo ser o registro de cinco aldeamentos,
a saber: de Sdo Francisco de Sales, de Santana, Boa Vista, Pessardo, Rio das Pedras e Sdo
Domingos, em forma de “alvara ou carta régia de antiga data, concedendo terras aos indios
que habitavam o rio das Velhas confluente do rio Grande ao correr da estrada que segue da
Provincia de sio Paulo para a de Goias”,'' que encontrava-se, no entanto, depositado na
Secretaria da Presidéncia.

Identidades redefinidas no contato: o movimento dos Botocudos (1800-1873)

Atribuir caracteristicas identitarias indigenas “hostis” ou “comercidveis” aos povos indigenas
parece ter constituido um dos exercicios do conquistador ao expandir as fronteiras dos
territorios indevassados das matas do Leste do Brasil, desde o século XVIII. Ja em 1801, ao
relatar os métodos adotados na “catequese e civilizagdo™ dos indigenas da Capitania de Minas
Gerais, o padre Francisco de Souza Campos (1897), esclarecia sobre como eram estabelecidas
as relagdes dos grupos indigenas que “comerciavam com os brancos™ —caso entdo dos Coroado,
postos em oposi¢do aos Puri “bravios”, de forma homologa ao caso aqui enfocado, dos
Botocudos Naknenuk, opostos aos Giporok: ndo possuindo, pois, em “suas almas os
verdadeiros prazeres do amor da propriedade”, e vivendo, por isso, em estado de “apatia
natural”, os Coroado, agremiados aos soldados nos quartéis militares nas bacias dos rios Doce
¢ do Pomba poderiam, por exemplo, ser “consolados™ com a aguardente, a qual, “de muito boa
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vontade a permutaria pela preciosissima Puaia, cera, mel e outros géneros em que negociam ¢
de ordinario, bem tola, e perdidamente, ¢ também pelo algodao, e galinhas...” (Campos 1897:
725).

Tanto o etndonimo “Puri” quanto “Giporok™ se aproximam do significado de “inimigo”, e
correspondem, grosso modo, a logica classificatoria utilizada para a discriminagdo entre os
povos “aliados”™ aos portugueses, Tupi, dos seus contrarios, “Tapuia”.

Os Coroado, “protegidos” dos Puri - entdo considerados inimigos “ferozes™ -, passaram pelo
mesmo processo que os Naknenuk, descritos como menos “canibais™ que os Giporok no
periodo aqui enfocado.

A demarcagdo de fronteiras entre os grupos Botocudos caracterizados sob a classificagdo (ou
etnonimo) Naknenuk e Giporok faz-se nitida, neste sentido: os Naknenuk ndo seriam “tdo
antropofagos™ quanto os Giporok —uma vez que a estratégia adotada na relagdo de dominagéo
para estes teria sido a do “comércio”. Todavia, mesmo com o estabelecimento de um tipo de
intercimbio que os tornaria dependentes dos colonizadores do Mucuri, os Naknenuk nido se
tornaram imunes aos diversos tipos de armadilhas contra eles preparadas. Relatos de massacres
contra grupos Naknenuk tornaram(se uma constante naquele cenario de disputa pela terra, apos
a faléncia da Companhia de Teofilo Otoni (1851-1861) (Missagia Mattos 2004)

O comissario do governo imperial, José Candido Gomes [1862] procurou as especificidades da
convivéncia dos Naknenuk com a populagdo adventicia supondo — ao contrario do observado
para os Giporok - que o carater pacifico [de suas] aldeias™ remontasse a periodos anteriores a
instalagio da Companhia do Mucuri. De acordo com sua analise, os Naknenuk haviam
aparecido na regido em torno do “ano de 1846 ou mesmo 1836 ... entre os moradores cristdos,
fugindo a hostilidade dos gyporokas e pedindo trabalho” [apud Timmers 1969: 36v].

O comissario imperial chegou a tecer uma memoria dos massacres de aldeias de Botocudos
realizados pelos imigrantes e constantemente denunciados na Diretoria Geral dos Indios, em
Ouro Preto, interpretando-as de acordo com as atribuigdes étnicas dos indigenas envolvidos.
Através de seu levantamento da localizag¢do das “tribos™ hostis, podemos visualizar a estratégia
geopolitica dos Giporok, diferenciada da dos Naknenuk, naquele periodo.

Vale a pena resgatar as reflexdes realizadas por Teodfilo Otoni sobre uma “misteriosa” aldeia,
hostil a “fala” dos intérpretes, identificada simplesmente como “Urucu”. O mistério dos
indios do Urucu advinha do fato de, a0 mesmo tempo em que “vestigios™” de “cultura™ eram
observados em seus ranchos barreados e plantagdes, recusavam-se terminantemente qualquer
contato com o diretor da Companhia e sua comitiva, chegando mesmo a ataca-la e ferir quatro
de seus integrantes. Ainda que Teofilo Otoni se empenhasse pessoalmente na negocia¢do com
os indios do Urucu nos anos de 1854, 1855 e 1856, os indios conseguiram manterem-se
incognitos até 1856, quando, finalmente, “vieram a fala”, e revelaram os mistérios que
cercavam sua desconhecida origem naqueles arredores.

O diretor da Companhia do Mucuri péde constatar, somente entdo, que ja havia conhecido
aquela aldeia, localizada anteriormente na colénia da Arara, no baixo Jequitinhonha, quando
travara relagdes “pacificas”, ndo apenas presenteando-lhes como também lhes devolvendo
alguns de seus filhos —kurukas— distribuidos pelos indigenas entre os colonos como condigdo
para ndo serem atacados. “Tinham atravessado dez léguas de pais inimigo — a terra dos bakués,
e tribo de Pohorum — para virem abrigar-se nas florestas do Urucu contra a sanha dos cristdos”
— diria Otoni (2002 (1859): 82). Mediante as violéncias perpetradas no Jequitinhonha pelos
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“portugueses” considerados “amistosos”, os Urucu de la “desapareceram”, internando-se nas
matas, apos a chacina de Sdo Mateus em 1858, quando foram mortos o capitio Giporok e
outros 14 dos seus.

A adogdo de uma politica indigenista considerada pelo comissario imperial J. C. Gomes (1862)
como “filantroprica” —que incentivava o “comércio” e a ndo-violéncia na relagio com os
indios'’—, teria resultado, segundo seu entender, na degradacio dos diversos grupos Naknenuk,
que mantiveram, desde o inicio, relagdes com os colonos recém-chegados a Filadélfia.
Degradante, ou ndo, o habito introduzido pela catequese “filantréprica”, de utilizar a linguagem
dos “brindes” para o estabelecimento de relagdes com indigenas, ndo seria sem consegiiéncia
para a politica indigena no Mucuri; os indios, de fato, aprenderam depressa controlar essa
linguagem, deixando os agentes do indigenismo provincial em situagdes ndo muito favoraveis
—posto que dadivas, em alguns casos, seriam concebidas na linguagem da politica indigena
enquanto exigéncias para as negociagdes. "’

Em seu relatério que localiza detalhadamente os agrupamentos indigenas existentes na regido
do Mucun, J. C. Gomes analisou o tipo de relagdo estabelecida entre Naknenuk e os colonos a
partir de seu historico: tendo sido aquartelados a época das Divisdes Militares, ja faziam rogas
¢ todos os trabalhos bragais, uma vez que os soldados trabalhavam apenas durante a fundagio
daqueles estabelecimentos coloniais (Gomes, apud Timmers 1969: 36v].

O etnonimo Naknenuk foi construido nas relagdes interétnicas estabelecidas ao longo da
ocupagdo militar que caracterizou a abertura da fronteira das “matas do leste”. Os proprios
grupos assim designados sequer pareciam conceber seu proprio sistema de organizagdo sdcio-
politica enquanto “confederagdo”, uma vez que sua etnopolitica possuia idiomas proprios
para expressar-se, como o do xamanismo ou do parentesco, anteriores a abertura da
fronteira. A classificagdo interétnica que deu origem ao etnénimo perderia o sentido, no
entanto, em periodos posteriores, quando os critérios de interagdo passaram a ser
reestabelecidos pelo indigenismo provincial.

Durante o periodo da fundagdo do aldeamento missionario de Itambacuri, a distribuigdo
geografica entre os  diversos grupos aldeados —considerados Naknenuk pela antiga
administragdo— configuraria a mesma imagem mestica de organizagdo que caracterizou as
estratégias de alianga entre os indios e os trabalhadores da Companhia do Mucuri, de acordo
coma descrigdo do professor mestigo da missdo, Domingos Ramos Paco,

“No centro de Itambacun sé habitava a aldeia do Capitdo Pohoc, que contava o nimero de 800
homens e estava sempre em companhia do seu genro Félix Ramos [brasileiro]...

“Hawvia outras tribos ligaveis ao Capitdo Pohoc, porém habitavam fora, nos limites das dguas de
Itambacuri, como fortes ou sentinelas vivas ordenadas por ele a impedir de que outras tribos
inimigas os atacassem.

“Entdo, por ordem de frei Serafim, foi incumbido Félix Ramos, por saber o idioma indigena, a
chamar as mais tribos que habitavam fora da localidade a fim de formar o grande aldeamento
indigena nagquele tempo ...

“As tribos transportadas para o centro sdo as seguintes: Kracatd, Cujdn, Jeruithim ¢ Nerinhim, que
sdo de Poté, Trindade, Pontarat...

As mais tribos sdo as seguintes: Hén, Jukjat, Remré, Krermum, Nhan-Nhan, Canmri, Pmacjirum,
que sdo da Cressiuma, Potdo, Sdo Mateus, Pézinho...” (Paco 1996 [1918]: 201).

Paco relatou, ainda, como seu pai, o “brasileiro” Félix Ramos, genro do capitdo Pohoc, fora
incumbido pelos padres para proceder a atragdo dos indios para o aldeamento central, através
de um tipo de atividade na qual o papel do intérprete — “lingua™- confundia-se com o de
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lideranga indigena —pela necessidade de convencer ¢ mobilizar grupos, normalmente
movidos, na constante “errancia” que os caracterizava, pelos ditames de seu xamanismo
ZUEITEITO.

Os mesmos grupos descritos pelo professor indigena enquanto componentes de um mesmo
sistema politica de alianga, durante o periodo fundacional da missdo, seriam inicialmente
atraidos para o estabelecimento missionario, enquanto os demais, identificados como
“inimigos”, permaneceriam temerosos € resistentes a atragdo “civilizatoria” fortemente
exercida pelos capuchinhos em seu empenho de simbolizar, com a fartura de brindes e rituais
catdlicos, toda a “pompa imperial” de uma nagdo cujas benesses eram prometidas aos indios,
uma vez convertidos.

A possibilidade do transito dos indigenas para o mundo “civilizado™, cujo conhecimento,
evidentemente, se fazia necessario, tendo em vista interesses diversos em jogo na politica
indigena. Os indios de Pahoc, na companhia do intérprete, antes da chegada dos missionarios
ao Itambacuri, de fato, apresentaram-se ao diretor parcial da Terceira Circunscrigdo, em
Filadélfia, fazendo-se conhecer e dispostos a negociar.

A condugdo “mesti¢a” de um grupo indigena por “lingua” brasileiro —observadas em outras
ocasides (Missagia Mattos 2002)- parece, aqui, um indicio de sua disposi¢do para incorporar
as inovagdes trazidas e prometidas pelos padres e demais administradores de indios, regidos
pela entdo “moderna” legislagdo indigenista oficial do império —o Regulamento das Missdes,
de 1845—, tardiamente implantada naquela zona de fronteira em Minas Gerais.

Ainda que essa “abertura” dos indios possa ser, de fato, constatavel ao longo do processo de
aldeamento, os subgrupos Botocudos continuariam a pautar-se pela sua tradi¢do guerreira.
Nio seria possivel aos missiondrios, por exemplo, congregar em [tambacuri povos
concorrentes, como foi, entre outros, o caso dos Arand —aldeados no aldeamento do Poaia— e
dos Pojicha —caracterizados etnicamente na nova situagdo, sob atributos correlacionaveis ao
termo Giporok utilizado nas décadas passadas, para emblematizar o mito colonial do
“selvagem antropofago”™.

A antiga classificagio dicotémica naknenuk/giporok adotada pelo indigenismo leigo, que atraia
os grupos indigenas “protegendo-os™ da luta contra seus inimigos, perderia, parcialmente, sua
importancia na politica oficial de catequese indigena levada a cabo pelos os capuchinhos de
Itambacuri em seu trabalho missionario, iniciado em 1873. Os subgrupos indigenas que para la
foram dirigidos —aqueles “restos” de Naknenuks sobreviventes da agdo predatoria dos
fazendeiros passaram, entdo, a ser mencionados na documentag¢do apenas pelos nomes dos
“capitdes”, necessariamente mestigos, porque pactuantes do jogo “civilizatorio”, sustentado
pelo trabalho dos missionarios através das décadas dedicadas a consolidagdo do projeto bem
sucedido de mestigagem ali promovido, inicialmente, sob os auspicios do governo impenal.

E importante, contudo, observar que os fazendeiros jamais deixaram de investir no
“aliciamento” e “sedu¢do™ daqueles indios “mansos”, mesmo com a implantagdo sistematica de
politicas indigenistas no Mucuri, a partir de 1870, e que, por isso, 0s missiondarios 0s teriam
como inimigos da catequese, atribuindo a derrocada de seus projetos as manobras politicas
das elites interessadas na administra¢do dos indios e de suas terras, movidas pelo “principio
pernicioso da secularizagdo™ do Estado.
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Considera¢oes Finais

Nos casos examinados acima, seja sobre os Tenetehara da regido nordeste do Brasil, seja dos
Botocudos e Kayapds que habitavam a Provincia de Minas no século XIX, uma ampla
variedade de temas envolvendo os movimentos dos indios puderam ser observados e
analisados.

Partindo de uma otica contemporanea, podemos constatar que a dindmica dos Tenetehara
produziu em sua histéria uma cisdo que deu origem aos Guajajara do Maranhdo e os Tembé do
Para. Diferentemente dos Botocudos aldeados pelos capuchinhos em Minas, os Guajajara
conquistaram o direito sobre o territério da missdo religiosa na qual foram estabelecidos no
século XIX. Também a origem dos Tembé foi relacionada a politica de aldeamentos impenial,
realizada com o intuito de conter os conflitos por terra.

Apesar das evidéncias no sentido da co-participagdo de poderosos interesses econdémicos e
politicos como motrizes do massacre, ainda hoje, no entanto, os proprios Guajajara arcam com
a heranca maldita de serem considerados os unicos culpados desta histéria tragica. Esta
heranga, por sua vez, serve para justificar, os estigmas e maus-tratos por eles vividos nas
relagdes interétnicas.

No caso dos Botocudos que desapareceram em virtude das politicas adotadas no periodo
imperial, percebemos, hoje, um movimento de ressurgimento de sub-grupos diversos, que vém
reivindicando ao Estado brasileiro reconhecimento de seus direitos constitucionais.
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NOTAS

' Universidade Catolica de Goias, Brasil. Correo electrénico, belmissagia(@gmail.com.

? Os dados coletados referem-se sobretudo as provincias de Minas e do Maranhao, contudo podem ser generalizado
para as demais provincias desde o sul ao nordeste brasileiro.

* Movimentos migratérios em larga escala, bem como a valorizagdo das terras indigenas, foram observadas em ambos
as situagdes examinadas na segunda metade metade do século XIX, em Minas e no Maranhdo. As secas que assolaram
o nordeste do pais e a presenga de escravos libertos constituem fatores importantes para a pressdo experimentada pelos
indigenas sobre seus termtorios. Em Minas, nio menos importante, o estabelecimento da Companhia do Mucuri de
Teofilo Otoni traria introduziria componentes populacionais estrangeiros e etnicamente diversificados.

* Pela palavra quilombo, de origem africana (quimbundu), ficaram conhecidas as sociedades formadas por escravos
fugidos, observadas desde o periodo colonial no Brasil. Os quilombos eram duramente combativos e ha casos de
resisténcias heroica, como o de Palmares, constituido por varios agrupamentos (Cf. Reis, J.J. y Gomes, F. S. 1996.).

* Concedido pelo Papa aos reis de Portugal e consolidado no Brasil ao longo do periodo imperial, consistia o Padroado
em uma espécie de obrigagtes devidas entre os poderes da Igreja e do Império. Esse acordo permitia ao governo, por
exemplo, pagar um tipo de salirio (‘congrua’) aos padres ou construir igrejas. Por outro lado, o Padroado propunha que
as nomeagdes das autoridades eclesiasticas fossem realizadas apenas por indicagdo do rei, cuja autorizagdo também se
fazia necessaria para que as proprias ordens do papa pudessem ser executadas.

& Arquivo Historico Ultramarino, Conselho Ultramarino, Brasil, Minas Gerais, Caixa 132, documento 32 (apud Carrara
1999: 17).

" Relatério do diretor geral dos indios Anténio L. de M. Musqueira, 30 de novembro de 1872, apenso ao “Relatorio
com que o Exm. Sr. Senador Joaquim Floriano de Godoy no dia 15 de janeiro de 1873 passou a administragdo da
Provincia de Minas Gerais ao 2o0. vice-presidente Francisco Leite da Costa Belém”. httpy/wwwerl-
Jukebox.uchicago.edu.

* “Oficio do diretor geral dos indios, Manoel de Paula Ferreira, ao presidente da Provincia, Anténio Teixeira de Souza
Magalhdes. 28 de julho de 1887". APM.SG, 24, p. 137.

* Para uma analise do indigenismo no periodo, ver Missagia Mattos 2004,
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' “Relatario do diretor geral interino Severino Barbosa de Oliveira, ao vice-presidente de Minas, conego Joaquim José
de Santana. 10 de setembro de [880. Apéndice: Quadro das Circunscrigdes de Indios da Provincia de Minas
Gerais”.APM, 5G, 22, pp. 18-19.

" Oficio do diretor geral dos indios do Estado de Minas Gerais, Antonio Alves Pereira da Silva, ao diretor da
repartigio de Terras e Colonizagdo. 16 de novembro de 1893. 5G 25, p. 86. APM.

"2 A vida de Otoni chegou a ser preservada pelos indios que o identificavam como aquele que outrora lhes deixara

“presentes” como simbolo da relagdo de “boa vizinhanga” que defendia.

' Este argumento foi desenvolvido na andlise sobre as “revoltas” ocorridas nos aldeamentos missiondrios (Missagia
Mattos 2004).



